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বাংলার নবযুগ | পটভুমিকা 


আধুনিক ব'ংলার সাংস্কৃতিক বিবঙনে চিন্ত'নায়ক ঠিসেবে বন্থিমচন্ 
চট্রে'পাধ্যায়-এর গুরুত্ব অলাধারণ । ভার মতামত আজকে পরিপ্রেক্ষিতে 
কতটা গ্রহণীয়, এমনকি রুটিকর, সেই অবশ্যান্তাবী প্রশ্নের উত্তর রর 
হোক--তার এঁতিহামিক গুকত্বকে নিছক ঘটনার বিচারে কোনপ্রঘে-হ 
অধীকার বুরা যায় না। বাংলাদেশের গ্রথম র'ভনৈতিক গণ- 
আন্দোলনের ভালভিভ্তি প্রধানত তার রচনা- তার অন্ুধাষ্ন ধমের 
প্রত্যক্ষ প্রভাদে একসময়ে এদেশে বিভিন্ন যুব-প্রতিচ্নগুল গড়ে 
উঠেছিল, অনুশীলন সমিতি নামকরণে-ই তা সুস্পষ্ট । 

বাংলার হিন্দু সমাজে, সামাঞ্জক নীতি ও বোধ-বিশ্বসের ক্ষেত্রেও 
তার প্রভাব অত্যন্ত গভীর হয়েছিল। কিন্তু গণতান্ত্রিক বিচারে 
সম্ভবত ব্যাপক হ্য়নি। ভিন পশ্চিম ইয়োর পর তৎকালীন 
বিতন্ন যুক্তিবাদ; দার্শনিক মতামতগুলির সংগে হিন্দু 
বিশ্বাসের সুসঙ্গতি বিধান করে হিন্দু পাবণ গুলির শ্রচ্গৰ প্রতিপর কবার 
চেষ্টা করেন এ'ং সেই কালের হন্দ্ শিক্ষিত সমাজের মনলিক্ 
প্রতিক্রিয়া না বৈশ্বাস অন্ুঘায়ী, তাতে সফল হন। 

উনিশ শতকের পাশ্চাত্য দৃষ্টরি-ভঙ্গীর বিচারে বাংলার হিন্দু সমাজের 
ইংরেজি শক্ত শ্রেনী যে হীনমন্ততার দ্বারা আক্রান্ত হন, সেই 
হীনমন্তাতার প্রভাব অতিক্রম করতে যাদের রচনা ও মত বিশেষত 
কাধ্যকরী হয়োছলঃ তাদের মধ্যে রামকুষ্চ-বিবেকানন্দ সমাজের কথা 
বাদ দিলে, বঙ্কিমচন্দ্রের নাম সবাধিক উল্লেখযোগ্য । বঙ্কিমের রচনা 
ক 


বাংলার নবধষুগ ও বাহ্কমচন্দ্রের চিস্তাধারা--১ 


থেকে বাংলার শিক্ষিত হিন্দু উনিশ শতকের শেষ কয়েক দশকে, একটা 
আত্ম-গৌরৰের চেতনা অর্জন করেন। ( এই প্রসংগে রাজনারায়ণ বন্থু 
(১৮২৬-৯৯) এবং ভূদেব মুখোপাধ্যায় ( ১৮২৭-৯৪ ) স্মবণীয়ঃ কিন্তু 
তাদের প্রভাব বস্কিমের মত ব্যাপক ছিল না মনে হয়।) এর ফলে 
একদিকে জাতীয়তাবাদেব ভাব পুষ্ট হয়, অন্তপক্ষে বামমোহন থেকে 
বিদ্যাসাগর এবং কিষদংশে কেশব সেন পযাশ্ত হিন্ুপমাজেব অভান্তরে 
সামাজিক রীতিনীতি ও আচারের বিকছে যে সক্কার আন্দেলন সক্ত্িয় 
সঙ্কিম প্রভাবিত িন্দুগৌলেন (প্রেরণা তার প্রতিবঙ্গক হয়। 
বঙ্কিম স্বয়ং ব্বিবাহ-নিরোধ আন্দোলনে নিদ্যাস।গবের বিরোধিতা 
করেন, যদিচ প্রথা হিসেবে ব্লা'বপ'হ কামা এ দাবী কিনি করেননি । 
বিধবানিবাহের সম্থনেও তার প্রবল ৭. ডিল্‌। 
অর্থ নৈতিক চিন্তার ক্ষেত্রে বঙ্কিমেক যে দান 51 এদেশে বহুকাল 
উপেক্ষিত হযেছে । তার কানণএ বোপ্হয আনন্মেষ নয়। চিরস্থায়ী 
বন্দোবস্তের কুফল সম্বঙ্ধে তাব চ্যেস্পঞ্ত বাংল! ভাবস আব কেউ 
লিখেছেন বলে আমিজ্ঞানি না' যদি তার বিচারের ফা স্বাভাবিক 
পরিণতি_চিক্স্থাধী বন্দোবজ্সেব উচ্ছেছ_ সই দাবী থছ ঠিনি স্বযং 
সচেতনভাবে পশ্চাদপ্বণ করেছিলেন; কিছু তনু তাব পিশ্রেষণ এত 
স্পষ্ট, এবং বক্তব্য এত শীল ও লক্ষাপেধা হে, তির আনলাগী শিক্ষিত 
সম্প্রদায়, ধারা স্বয়ং চিরস্থায়ী বন্দোবস্কের আশ্রয়পুষ্ঠ, দেন পক্ষে তা 
গ্রহণ করা সম্ভব হরনি। সেই হকণেই নাবরতার লিশ্ছদ্র দেযাল 
রচনা করে তারা তন্মাপো “বিলদেশেব কুষককে সমাধিস্থ করেন । 
চিরস্থাধী বন্দোবস্ত সম্বন্ধে বক্কিন স্পষ্টত বলেন, “কিন্তু লর্ড 
কর্ণওয়ালিশ মহাত্রমে পতিত হইয়া প্রজ্জাদিগের আরো গুরুতর সর্বনাশ 
করিলেন । তিনি বলিলেন যে, জমীদারদিগের জমীদারীতে চিরস্থায়ী 
স্বত্ব নাই বলিয়াই জমীদারীতে তাহাদিগের যত্বু হইতেছে না। 
জমিদারীতে তাহাদিগের স্থায়ী অধিকার হইলে পর, তাহাতে তাহাদের 
যত্বু হইবে । এই ভাবিয়া তিনি চিরস্থারী বন্দোবস্তের স্থজন করিলেন । 
রাজস্বের কণ্টাক্ররদিগকে ভুম্বামী করিলেন ।” 


টস 


“তাহাতে কি হইল? জমীদারেরা সে প্রজালীড়ক সেই প্রজাগীড়ক 
রহিলেন। লাভের পক্ষে, প্রজাদিগের চিরকালের স্বত্ব একেবারে লে'প 
হইল । প্রজ্ারাই চিরকাপ্ের ভুম্বামী, জমীদারেরা কম্মিন কালে কেহ 
নহেন-_কেবল সরকারী তহশীলদার। কর্ণওয়াপিশ যথার্থ ভুম্বামীর নিকট 
হইতে ভূমি »ডিয়! লহইরা তহশীলদারকে দিলেন। ইহা ভিন্ন 
প্রঙ্গাদিগের আব কোন ল'ভ হইল না! ইংরা্ বক্ষে ব্গদেশের 
কৃষকদের এই প্রথম পল ভাঙ্গিশ। এই চিরস্থাপী বন্দোনস্ত ব্গ 
দেশেব অশঃসাতে ! চিরস্থায়ী বন্দোবস্ত মাত্র" 1 ইংরাজদিগের এ 
কলঙ্ক ট্রিস্থ'যা ; “কন না, এ বন্দোবস্ত চিরস্থায়ী ১ 

হব এতদূর পদন্ত স্পষ্ট বিশ্লেষণের পরেও তাকে বলতে শুনি 
আমরা পর্ব হস ললিতে পারি যেঃ দশশলা বন্দোবস্থের ২ 
ধবল আাখং।পগার কানন। নহে বা তাহার অনুমোদন করি না 
৭1১৭4") ঘে হ্রন ঘটিনাহিল, এক্ষণে তাহার সশোধন সন্তবে না । 
নেই ভান্তির উপর আধুনিক বঙ্গ সমাজ নিম্মিত হইঘাছে। চিরস্থায়ী 
বণ্দোবস্ডের ধরবংগে বুঙ্গ সবাঙ্গে ঘোরতর বিশ্ঙ্খলা উপস্থি রা 
মন্তদনা। আমরা হাঁম!ভিক লিপ্বের আন্ুমোদক হি 1 ব 
ন্ঈর আনার ) আমরা কেবল ইহাই চাহি যে সেই বন্দোবস্তের ফলে 
যে স+গ অনিষ্ঠ খাটতেছে, এখন স্ুনিরূম করিলে তাহার যতদুর প্রভাকার 
হইতে পারে তাহাই হউক ৩1? 

পাঙ'লী সুচ্ছল সমাজের অংশ হিসেনে, উচ্চ শ্রেণীর আথিক 
বনিঘাদকে সম্পূর্ণ অস্বীকার করতে গিয়ে সভয়ে ফিরে এসেছেন। সেই 
বনিয়াদ বত-ই অগ্তায়মূলক হোক, এবং সে অন্তায় তার কাছে যত-ই 
স্পট হোক, তবুত তাকে মেনে না নিয়ে পারেন নি। 


»। বঙ্গদেশের কৰক, চথ পারচ্ছেদ 8 বিবিধ প্রবন্ধ ২য় ভ;গ, পৃঃ ২৬৫-৬৬, 
সাহিত্য পারষৎ শতব।ধিকী সংস্করণ । 

২। চিরস্থায়ী বন্দোবস্তের ভিত্তি। প্রথমে দশবছরের জন্তে চালু হয়ে 
১৭৯৩ তে চিরস্থায়ী করা হয়। 

৩। বঙ্গদেশের কৃষক, বিবিধ প্রবন্ধ ২য় ভাগ পূ ২৭৩, (শ. স্.) 
১১ 


বিশুদ্ধ অর্থনৈতিক তান্বিক হিসেবে অবশ্ট তিনি পরিণত ব৷ 
স্বাধীন চিস্তার পরিচয় দিতে পারেন নি। যে সামাজিক সহানুভূতি 
ও পর্যবেক্ষণ তার ছিল, তার তত্বগত ভিত্তি তার চিস্তার 
অগোচর ও বিচারে অনুপস্থিত ছিল। সেক্ষেত্রে তিন ইংরেজি 
বিদ্যালয়ে উনিশ শতকের অবাধ বাণিজ্য বা 7৪ %:৪06-এর পাঠ 
অভ্রাস্ত জ্ঞানে সন্তুষ্ট ছিলেন দেখা! যায়। 72:09660%10], বা শুল্ক 
সংরক্ষণ সম্বন্ধে এ বঙ্ঈদেশের কৃষকে-ই যে নঙথক্‌ যুক্তিবিস্তার চোখে 
পড়ে তা থেকেই তা স্পষ্টত প্রতিভাত হয়। তার বক্তবা, বিদেশী পণা, 
যেমন কাপডের থান কিনলে দেশেব ক্ষতি নেই, লাভ আছে । কিন্তু 
“তাকিক বলিবেন, তাতির ক্ষতি আছে । এই থানের আমদানির জন্ক 
তাতির ব্যবসায় মারা গেল। তাতি থান বুনে না ধুতি বুনে। ধুতি 
অপেক্ষ। থান সস্তা, সুতরাং লোকে থান পরে, ধুতি আব পরে না 
এজন্য অনেক তাতির ব্যবসায় লোপ হইয়া-ছ ৪1” 

কিন্তু এই স্পষ্ট যুক্তি তার সমাজবিচ্ছিন্ন ইংরেজি-শিক্ষায় শিক্ষিত 
মানসকে আদে প্রভাবিত করেনি । ইংরেজের চাকুরি নির মধ্যবিত্ত 
জীবনের পরিসর থেকে তিনি স্বচ্ছন্দে নলেন, “উত্তর । তাহার ( অঞ্গত 
তাতির ) তাতবুন। ব্যবসায় লোপ পাইয়াছে বটে, কিন্তু সে শন্থা বাননায় 
করুক না কেন? অন্য ব্যবসায়ের পথ রহিত হয় নাই । তাত বুনিয়া 
থাইতে পায় না, কিন্তু ধান বুনিয়া খাইবার কোন বাধা নাই ৫1****৮৮ 

সামাজিক উৎপাদনের প্রত্যক্ষ অভিচ্ঞতাবজিত চাকুরিজীবী 
মানসে এই সত্য প্রতিভাত হয় না যে, সামাজিক মূলধন পড়ে-পাওয়? 
সামগ্রী নয়। তার যোগান সংকুচিত ও দরিদ্রের অনাযন্ত। এক 
বৃস্তি লুপ্ত হলে ভন্য ব্যবসায়ের পথ কল্পনার রাজ্যে রহিত না হলেও, 
বাস্তবে, সম্পদের ত1 প্রাচূর্যবশতই অনুপস্থিত। বিশেষত এক শিল্পে 
যে শ্রমিক দক্ষতা অর্জন করেছে, অন্য কোনো শিল্পে বা বৃত্তিতে, সে নতুন 
শিক্ষা ও সামাজিক সাহায্য ব্যতীত আত্মনিয়োগ করতে পারে না। 

৪। বিবিধ প্রবন্ধ ২য় ভাগ এ, পৃঃ ২৭৬ 

৫ | এ, পৃঃ ২৭৭ 


৯২২. 


এবং সামাজিক সাহায্য না থাকলে অধিকাংশ ক্ষেত্রেই বৃত্তিলোপের 
সঙ্গে সঙ্গে মানুষের অন্ন ও বংশলোপ ঘটে । বস্তত প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা 
ও কলেজী শিক্ষা, এই দুয়ের বিরাট বিচ্ছেদ যে ওপনিবেশিক মধ্য 
শ্রেণীর বৈশিষ্ট্য, বঙ্ছিমের বিশুদ্ধ অর্থ নৈতিক আলোচনায় তা বিশেষত 


[চাখে পডে। 

বিশুদ্ধ রাজনৈতিক প্রেরণার জনক হিসেবেই বস্কিন বাংলাদ্দেশে 
একদ1 বিশেষত বশ্দিত হন। পরবন্তীকালে এই রাজনীতির কারণেই 
তাকে বিশেষত নিন্দিত হতে হয় । দেশপ্পেমকে ধর্ম বলে ঘোষণ। করে, 
রাজনীতিক আদর্শ ও প্রয়োজনের সঙ্গে ধমীয় ধারণার সেতুবন্ধ রচনা! 
করে, একদিকে যেমন তিনি জাতীয়তাবাদের আদর্শকে তৎকালীন 
চেতনার আয়ন্ত কবে তোলেন_ অপরপক্ষে, পরব্তীযুগেব রাজনীতিক 
বিকাশে ভার মতাদর্শ অনেকের টির পাপান্থরূপ হয়। বঙ্কিমের 
সমালেচপ্বা বভুক্ষেত্রে বঙ্ষিমকে যে দোষে দোবী করেছেন, উারা স্বয়ং 
সবাগ্রে সে দেষে ঢুইট__বা আরো স্পঈত বঙ্কিমের সাম্প্রদায়িকতা যাদের 
ক্োধের কারণ হয়েছে তারা অনেকেই স্বয়ং সাম্প্রদায়িক, বাস্তব 
সত্য হীকার করে নিলেও, বাস্কমের জাতীয়ভাবাদের প্রকৃতি কিতা 
অবশ্য-ই তর্কাতীত নয়। জাতি বলতে তিন কি মনে করেছেন, তার 
আন্মগত্য বিশেষ কোন শ্রেণী বা গোষ্ঠীর প্রতি কিনা, এ প্রশ্রগুলি 
আজে সজীব । 

অনুবপভ!লে, স্ত্রী-পুকষের সম্বন্ধের পারস্পরিক ভিন্তি কি অথব। 
(িবহিত জীবনের রূপ কি বা কি হওয়া উচিত, এ নিবষেও বঙ্িমের 
মতামত একদা যথেষ্ট বিচার-টিতর্কের স্থগ্টি করেহিল। এই সমস্ত 
মতামতের নিঞন্ব মূল্য ছাড়াও অপর এক মূল্য আছে। শা্লে ফুরিয়ের 
(১৭৭২-১৮৩৭) উল্লেখ করেন যে সমাজে স্ট্রীসাতির অবস্থা থেকেই 
সমাজ-প্রগতির মান নির্ণয় করা যায়। এই বক্তবাকে আরো একটু 
প্রসারিত করে বলা চলে যে, কোন সমাজ দার্শনিকের চিন্তা কতটা 
অগ্রসর সেটা বোঝ। যায় সমাজে নারীর স্থান ও অধিক'র সম্বন্ধে তার 


উক্তি থেকে। 
৩ 





স্ুচনায় যেটুকু বলেছি তার থেকে বঙ্কিমের চিন্তার বিস্তৃতি ও 
ব্যাপকতা পরিস্ফুট হবে । তিনি সচেতনভানে মানুযের-_তার দেশের 
মানুষের, সমগ্র সামাজিক অস্তিত্বের বিষয় চিন্তা করেছিলেন । তাদের 
বোধবিশ্বাস, জাতীয় উৎস, আধিকি সমস্যা এবং নৈতিক ও রাজনৈতিক 
সমস্তা ও তার সন্তাব্য সমাধান-_-সব বিষয়েই সচেতনভাবে অনুশীলন 
করেন তিনি । ভাষা ও সাহিত্য সম্বন্ধে তার যে চিতা ও দান, 
ত। ছাড়! ও তার প্রতিভার প্রপ়ার এত বিপুল যে একটি আলোচনার 
আয়তনে তার সম্পূর্ণ আলোচনা সম্ভব হবে না! এবং থে সঙ্গ নিষয়ে 
তিনি আগ্রহী ছিলেন তার একাধিক অঙ্গ, যেমন হিন্দু ধর্মশান্্, আমার 
আয়ত্ত নয়। স্তরাং আমার বিচার সীমাবদ্ধ হনে মুলত তানিন ও 
সমাজ-দীর্শনিক বঙ্কিমচন্দ্রের উপন । বঙ্গালাতিজা হছে 5 হয়ত লা 
দরকার যে, রাজনীতি ও অর্থনীতি এই সামগ্রিক সমাজদকনের অন্থভূক্তি। 
আলোচনার প্রযোজনে প্রধানত বছ্ছিমের প্রবয়লহিতোল উদকেই ভামি 
নির্ভর করেছি, যদি, ক্ষেত্র ণিবঝেষে ত রি 
যুগের উপন্যাসের উল্লেখ করতে ইতস্তত করিনি 

যে কোন এঠিহ!পিক ব্যক্তিত্বের শিচাবে ভাব কালের টিচার, 
অন্তসন্ধানীর প্রাথমিক কর্তবা। কারণ শুধু এই নন যে শোন বাক্ত- 
ত্রিশংকু নন, সামাজিক অস্তিত্ব ইতিহাস-বিচ্ছন্ন নয কেন বিশেষ 
কালে মানুষের চিন্তা ও কর্মের সঙ্গে তৎকালিন অবস্থ!র নম্র যাগ যাগ 
বর্তমান | এছাড়াও ব্যক্তির বিচারে কালের বিচার গুয়োভন এই 
কারণে যে, নিভিন্ন বোধ, বিশ্বাস ও ধারণার সমলায়ে গ্রতোক যুগের এক 
বা একাধিক মানসমণ্ডল থাকে, অপর যুগে তার আভাস পা'ওয়! গেলেও 
তার জীবন্ত উপস্থিতি অনেক সময়ে-ই অনুভব করা বায় না। বোধ করি 
এই কারণেই ক্রে'চে সমস্ত ইতিহাসকে মিথ্যা আখ্যা দিয়েছিলেন । এক 
যুগের নর্ম (0০07) অপর যুগে পরিবন্তিত হয়, একই সমস্তা অন্তরূপে 
প্রতিভাত হয়, যা এককালে স্বভাবের তিত্তি বলে গণ্য ছিল, তা 

ংস্কারের আধার বলে পরিত্যক্ত হয়, যা সম্ভতবের সীমা বলে নির্দিষ্ট ছিল, 


ত৷ দৈনন্দিন জীবনের অঙ্গীভূত হয়ে পড়ে। এই অবস্থায় যখন এক 
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যুগ তার পূর্বগামী যুগ 'অথবা তদীয় যুগন্ধর পুরুষের সমালোচনায় 
অবতীর্ণ হয় তখন অব্চি'রের সম্তাবন! ঘটে পদে পদে। কারণ প্রাক্তন 
যুগের অমীমাংসিত প্রশ্রগুলি আজ বহুক্ষেত্রে নিঃসন্দেহে সিদ্ধ, প্রাক্তন 
যুগের সীমাবদ্ধ পরিগ্রেঞক্ষিতে আজকের বিচারক বদ্ধ নন, যদিও আজকের 
পরিপ্রেক্ষিতে তিনি বন্দ, যার দ্ুবলতা অবশ্যই আগামীকালে ধরা 
পড়বে । এমতাবস্থায় বর্তমানের বিচারক সহজেই বিছ্ততার 'দাবী 
করতে পারেন, যদিও তার উৎস তার মহন্তর বিচার-বুদ্ধিতে সন্নিহিত নয়ঃ 
কেবলমাত্র কালগত ব্যবধানে তার উদ্ভুব। হয়ত এছাড়া অন্য কোন 
গত্যস্তরণ্ড নেই, কারণ আমর। যদি আমাদের সমস্ত পিতৃপুরুষের 
অভিজ্ঞতায় সমৃদ্ধ ও সতর্ক না হতাম, তার। যে বিন্দুতে ইতি করেছেন 
সেইখানে আরম্ত করতে ন| পারতাম, তা হলে সমাজপ্রগতি অসম্ভব 
হত। তনু অতীতের বিচারে সেই যুগের পরিপ্রেদিত বা তৎকালীন 
মনসমগ্ডল পিস্মৃত হওব। অন্্রচিত, কারণ বতমানের মাত্রায় অতীতের 
বিচার, আচার ব্যতীত আর কিছু ন্য়। আজকে যে সমস্যার রেখাবয়ব 
স্পষ্ট সেদিন ত! মস্পষ্ট ছিল, জাঁজকে য। সমাজজীবনের অঙ্গ, যেমন, স্ত্রী 
শিক্ষা, সোঁদন তা কয়েকজন ছুঃসাহসিকের ন্বপ্রমাত্র ছিল । সমগ্রভাবে 
অভীতের বিচাবে এই বোপ যভ- প্রাসঙ্গিক» ব্যক্তিতের হিচারে এই 
ধারণার গুকন্ব তদপেক্ষা অধিক মনে করি। কারণ একজন বিচ্ছিন্ন 
ব্যক্তি শেষ পধন্ত কালেব পুতুলমাত্র । 

বাঙ্কমের কাল ও সামাজিক উৎস বিচার করলে তকে ইংরেজী 
শিক্ষিত হিন্দু ভদ্র মধ্যবিন্ত শ্রেণীর প্রতিভুবলে শ্বীকার করতে হয়ঙ্ধ। 
এবং আমার ধারণায় তিনি সেই শ্রেণীর মানস-সংকটের প্রতীকও | কিন্তু 
সে বিচার ক্রমশ প্রকাশ্য | 

বাংলার ত্রাহ্গণ্য সংস্কৃতির গীঠস্থান ভট্টপল্লীর মর্ত নিকটে কাঠাল- 
পাড়ায় বহ্কিমচন্দ্রের জন্ম হয়। ত'র কৈশোরও অতিক্রান্ত হয় সেখানে । 
আচারনিষ্ঠ হলেও তার শিতা৷ ছিলেন ইংরেজ সরকারের পদস্থ চাকুরে, 
ডেপুটি কলেক্টর। যে বৎসর বস্কিমের জন্ম হয়, সেই বংসর-ই (১৮৩৮) 

* পরিশিষ্ট “ক” দ্রষ্টব্য 
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আদালতে সরকারী ভাষা হিলাবে ফাসাঁ পরিত্যক্ত হয়ে ইংরেজী প্রচলিত 
হয়। রাজনারায়ণ বস্তু বর্নিত সেকাল, যেকালে নবাবী আমলের ছাপ 
হিন্দু-মুসলমান নিরিশেষে বাংলার শিক্ষিত সমাজের আদব-কায়দা ও 
তাষা ব্যবহারের মধ্যে সুস্পষ্ট ছিল, সেইকাল অবলুপ্ত হল। বঙ্কিম 
বেড়ে ওঠেন বাংলার নবযুগের পরিণতির সংগে সংগে। তার জন্মের 
তিন বৎসর পূর্বে (১৮৩৫) মেকলের অন্ুকৃপ স্থপারিশে এদেশে 
ইংরেজি শিক্ষা-ব্যবস্থা চালু হয়। তার জন্মের পাচ বৎসর (১৮৪৩) পবে 
তত্ববোধিনী পত্রিকা প্রকাশিত হয় এবং বিদ্যাসাগরের হাতে বাংল। ভার 
প্রথম সাহিত্যিক রূপ (বেতাল পঞ্চবিংশতি-১৮৪৭ ) যখন স্ফৃতিলাভ 
করে, তখন তিনি নবমবধাঁয় বালক । নবীন বঙ্গ সাহিত্যের ও চিস্তাধারার 
এই ছুই উৎসের সংগে বালোই তার পরিচয় ঘটে। ১৮৫৬ খুষ্টাবে 
তৎকালীন স্কুল বিভাগের প্রধান পরীক্ষায় তত্ববোধিনী পত্রিক; ( ১৭৭৪ 
শকাব্দ ১০৫-১১৬ সংখ্যা) ও বেতাল পঞ্চবংশতি তার পাঠা ছিল। 
ছাত্রাবস্থাতেই তিনি কনি ঈশ্বর গুপ্তব দৃষ্টি আকর্ষণ করেন এবং তার 
সম্পাদিত সেতালের সবাধিক খ্যাতিসম্পন্ন সংবাদপত্র, সংবাদ প্রভাকরের 
মাধ্যমে বাংলা সাহিতোর ক্ষেত্রে প্রবেশ করেন । সর্ধোপরি তিনি-ই স্য 
প্রতিষ্ঠিত ( ১৮৫৭ ) কে'লকা'তা বিশ্ববিষ্ঠালয়ের প্রথম গ্রাজুয়েট | 

নবযূগ একটি শব্দ যার দ্বার! সমাজ-ভীবনের ও চিন্তার বিভিন্ন 
অঙ্গের পরিবর্তন নির্দেশ করা হয়। বিভিন্ন সমাজে ননযৃগের প্রকাশ- 
বৈচিত্র্য স্বীকার করে নিয়েও নবযূগের সামান্য লক্ষণ হিলেবে সম্ভবত 
ছটি মূল বৈশিষ্ট্যকে নির্দেশ করা চলে--(১) সত্য-নির্ণযে আন্ত 
বাক্য বা দৈবোদ্ভাসনের ([)15170 79৮০9190101) উপর নির না করে 
অভিজ্ঞতা ও তার ভিত্তিতে যুক্তি-প্রয়োগের সাহাঘ্য গ্রহণ এবং (২) ধর্ম, 
শ্রেণী বা স্ত্রী-পুরুষের ভেদ নিবিশেষে মান্তষের মনুষ্য-মর্ধাদার ধারণ বা 
মানবিকতা । 

বল। বাহুল্য, এই ছুই মূল ভাব সর্বদা সমান স্পইত স্বীকৃত 
বা ঘোবিত হয়নি। ইয়োরোগীয় ইতিহাসে রিফরমেশনের প্রেরণা 
বাইবেলের অলৌকিক সত্যতায় একাস্তিক আস্থার উপর প্রতিষ্ঠিত। 


১৬ 


ক্যাথলিকদের তুঙ্গনায় কালভ্যা-পন্থীর] (৭917 081%17) ১৫০৯-__-১৫৬৪) 
অল্প অন্ুদার ছিলেন না। তবু প্রচলিত ব্যবস্থার প্রতি প্রশ্বহীন অন্ধ 
আন্রগত্যে অনাস্থ। প্রকাশ করে-ই তারা আপ্ত বাক্যের সবময় কর্তৃত্বের 
মূল শিথিল কবেন। ধর্মসণক্রান্থ প্রশ্ে বিবেকসম্মত বিচারের দাবী 
উত্থাপন করে শেষ পর্সন্ত যুক্তি-প্রযোগেক পথ রচনা! কেন । নবযুগ_ও 
তার চধিব্র-্ক্ষণ এত জটিল এবং তার কয়েক শহাবী-বাপী ইতিহাসে 
এত বিভিল্ন আন্দোলন ও স্ব-লিরোপী ধারা বর্তমান যে, সে সম্বন্ধে যে 
কোন সাপাবণ স্বর বচনা করা যাক না কেন, মনে হয তা অসম্পূর্ণ 
হবে, 'এনং সেই কাক্ণে সম্পর্ণ সা হনে নাঁ। তর যদি নন্য্গর উৎ 
সন্ধান করতে হয তবে বলা যায় যে, পাগান (08287) জীএনন'দ ও সমৃদ্ধ 
কল্পনায় তাঁর প্রাণের স্পন্দন, বেকন ও দেকার্তের দর্শনচিস্থ! ত'র মানস- 
মণ্ডল ও চিন্তার ভিত্তি, বাণিজ্য-বিস্তারে তাব প্রাথমিক প্রতিষ্টা এবং 
ব/ক্তি-বহেসের প্রাপালা দে'ষণাই তার নৈতিক মেরুদণ্ড। অষ্টাদশ 
শাতান্চন ফবাসী পিপ্রুব এ ননযূগের সমগ্র সর্ণিত এীতিহাদ্ক সামানজক 
ও রাজনৈতিক -ক্ষত্রে রূপান্তরিত ও জীবন্ত কসে। সেই একই ক'লে 
কশোঁ, বানস ও ভার্ডারেব বোমান্টি মানবিকতা মন্তয্য-মর্াদার ধান্ণাকে 
গভীর ও বাসক প্রেরণায় স্ভীবিত কবে। প্রা একই সমযে, অষ্টাদশ 
শতকের দ্বি্রীয়'ধে অনুষ্ঠিত ইংলগ্ডের শিল্প-বিপ্রব যেমন সনাজ ব্যবস্থায় 
নবযূগের বাস্তব কপায়ণ সম্ভব কবে তোলে, ভান্যাদ্দিস তাৰ বিভিন্ন স্ব 
বিরোধী প্রাকাব স্ববপ ও অন্তমিহিত ছন্দ সুস্পষ্ট কবে। বস্তুত 
সামাঁজিন্চ ও অর্থনীতিক চিস্তা ও সমাজবিন্তাসে বর্তমান যগেব আচনা 
হয শিল্প-ঘুগের উদ্বব ও নিক'শের সংগে সংগে । শিল্প-বিপ্রবের পন্ব্তী 
নতুন কাল লাস্তব রূপ নেয পশ্চিম ও ক্রমে মধা এ পূব ইয়োবোপে 
নাগরিক নিবিত্ত শ্রেণীর বিকাশে এবং এশিযা ও আফ্রিক'য সংঘ্রাজ্ঞ 
শাসন বাবস্থার প্রসারে । পরে এই উভয় শ্রেণীর ব্রমবর্ধমান প্রতিরোধে । 
সাধারণতঃ যা পুঁজিবাদ বা কাপিটানিজম নামে আখাত, উপরোক্ত 
ছুটি সত্বা-ই তাৰ স্যষ্টি। 
বলা বাহুলা বাংলার নবধূগেক চরিত্র ইয়োরোগীয় নবষুগের থেকে 
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স্বতন্্। এই স্বাতস্ত্রোর বিশদ প্রকৃতি এখনও ভারতীয় এতিহাসিকদের 
আলোচনার অধীন। তবু বহিরঙ্গ বিচারেও এটুকু স্বত-ই দৃষ্টিগোচর যে 
বাংল] তথ! ভারতে এই নবযূগের প্রেরণা মাভ্ন্তরীণ শক্তির ছন্দে উদ্ভৃত 
হয়নি, এব উদ্ভব বহিঃশক্তির অভিঘাতে | সাম্রা্গাবাদী শাসন ব্যবস্থায় 
প্রাচীন অ'থিক ও রাজনীতিক ব্যবস্থা বিধ্বস্ত হয়ে নতুন পরিবেশ 
স্ষ্ট'হবার ফলে, প্রাচীন চিন্তা ও মুলামানের ঘে পুনবিচার মন্যাবশ্যাক 
হয়ে পড়ে তার-ই পধিণামফল বাংলার নন্যুগ | 

এই পুনধিচারের প্রেরণা য'র মো প্রথন সবচেয়ে স্পষ্ট ও 
প্রাণবন্ত রূপ লাভ করে তিনি নিঃসন্দেহে ব্লামমোহন রাঁয় 
(১৭৭৪-১৮৩৩)। পূর্মসংক্রান্ত বিষয়ে প্রাচীন প্রথার উপর একাস্তিক 
নিরবতা ত্যাগ হরে যুক্তিপূর্ণ বিচাবের প্রয়োজনীয়তা ভিনি-ই প্রথম 
উল্লেখ কনেন। যথাঃ “এ স্থানে এক আশ্চর্দ এই যে অতি অঙ্দ্িনের 
নিনিত্ত আর অহ অল উপকারে যে সানগ্রী অ'ইসে তাহার গ্রহণ অথব। 
ক্রয় করিবার সময় যথেষ্ট বিনেচন। সকলে করিয়া থাকেন আর পরমার্থ 
বিষয় যাহা! সকল হইতে অন্ত উপকারি আর অতি মূল্য হয তাহার 
গ্রহণ করিবার সময় কি শাস্ত্রের কি যুক্তির দ্বারা বিচার করেন না, আপনার 
₹শের পরম্পর। মতে আব কেহ কেহ আপনার চিন্তের যেমন প্রাশক্ত্য 
হয় সেইরূপ গ্রহণ করেন এবং প্রায় কহিয়! থাকেন যে বিশ্বাস থাকিলে 
অবসশ্ট উত্তম ফল পাইৰ। কিন্তু একজনের দিশ্বাস দ্বারা বস্তুর শক্তি 
বিপরীত হয় না যেহেতু প্রত্যক্ষ দেখিতেছি যে, ছুগ্ধেব বিশ্বাসে বিষ 
খাইলে বিষ আপনার শক্তি অবশ্য প্রকাশ করে” ৬। 

নবযুগের যে চরিত্রবৈশিষ্টাঃ এর চেয়ে তার কোন স্পষ্ট প্রকাশ 
সচরাচর চোখে পড়ে না । বিশ্বাস, সত্য-নির্ণয় ব! জ্ঞান-লাভের পন্থা নয় 
এবং লোকাচার ও এতিহ্া এক নয় । এঠিহা-নির্ণয়ের গ্রয়োজনেই শাস্তর- 
বিচারের আবশ্যকতা । সবোপরি শান্ত্রকেও যুক্তির দ্বারা বিচার কর! 


৬। উঈশোপনিষৎ জুলাই ১৮১৬, রামমোহন গ্রস্থাবলী প্রথম খণ্ড, সাহিত্য 
পরিষৎ সংস্করণ: পৃঃ ২০০। 


প্রয়োজন। বস্তুর গুণ আমাদের ধারণা-নিরপেক্ষ । আধ্যাত্মিক সত্য- 
নিরূপণে আধিক যাচাই-এর উপমাও প্রণিধানযোগ্য। 

নবযূগের অপর এক মৌল বৈশিষ্টা, মানবিকতার বোধও রামমোহনের 
রচনা! ও কার্ধে মুখর । ন্বভাবতই এই মানবিকতা! প্রকাশ পেয়েছিল 
নারীর বাঁচার অধিকারের দাবীতে । কারণ তৎকালণন সামাজিক পরিবেশে 
সেই দাবী-ই হিল মানবিক আপ্রিকাসের প্রথন ধাপ । তই আমহা আদে 
বিস্মিত হই না যখন দেখি ১৮১৯ খুষ্টান্দে প্রকাশিত সহমহণ বিষয়ে 
“প্রবর্তক-নিবর্তকের দ্বিতীয় সম্থাদা'-এ রামমোহন বলেন, “দখ কি পন্স্ত 
দুঃখ, অপমান, জান মাতনা তাহারা কেবল পর্মভয়ে সহিষ্ুভা করে, 
অনেক কুলীন ব্র'্ষণ দশ গোনব বিবাহ হর্থেব নিমিক্ করেন, ভত'হারদের 

প্রায় বিবাহের পর অনোকুর সহিত সামগতি হয় নাও অদলা যাবজ্জীবনের 
মধ্য কাহারো সহিত তই চ'ন্বার সাহা কন্ন শব ত্রাঙ্গণের 
তাথব। অন্য বর্ণের মধ্যে নাহল 
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1 
ত হারদের বাটিতে পয স্ত্রালেক কিকি ছগ্গত নাপা্য? ববকাহেহ সনয় 
স্ত্রীকে অদ্দ অঙ্গ করিয়! আচার জতেন, লিচু বহনের সমঘ পশু হতে 
নীচ জানিয়া বাবহার কনেন** ১ শীগ লোক € পিশিষ্ট লোকের মধ্য 
যাহারা সৎসঙ্গ না পায় তাহা হাপন স্ত্রীকে কিপ্িৎ ক্রটি পইলে 
অথলা নিক্ষারণ কোন সন্দেহে ভাহ' 
হারদিগকে করে-অনেকে ্‌ ৃ | 
কেহ তাদুশ যন্ুণায় অসহিখু হইয়া পতিক সহিত ভিহরূপে থাকিবার 
নিমন্ত গৃহত্যাগ করে তবে রাজদ্বারে পুকষেব প্র'বগা নিমিন্ত পুনরায় প্রায় 
তাহারদিগকে সেই সেই পতি হস্তে আসিতে হয়, পতিও সেই পুবজাত 
ক্রে'ধের নিমিত্ত নানা ছলে অত্যন্ত ক্লেশ দেয় কখন বা ছলে প্রাণ বধ 
লরে; এ সকল প্রত্যক্ষলিদ্ধ ****" নানা ছুঃখে ছুঃগিনী তাহ'রদিগকে 
তাক্ষ দেখিয়াও কিঞ্চিং দয়া মাপনকারদের উপস্থিত হয় না, যাহাতে 
বগ্ধন পূর্বক দাহ করা হইতে রক্ষা পায় ৭৮ 
১৮১৪-তে রামমোহন কলকাতায় স্থায়ী বসবাস শুরু করেন। 


শি 7 শশ্শিশশাশীশীশশাাাশাশ 


৭ রামমোহন গ্রন্থাবলী ৩দ খণ্ড পৃঃ ৪৬-৪৭, সাহিত্য পরিষৎ সংস্কবণ। 


১৯ 


পর শশা 
লরি 
2 
ভঠপ 
8 স্‌ 


১৮৩০-এর শেষে ( নভেম্বরে ) তিনি কোলকাতা তথা জারতব্ 
ত্যাগ করেন। বাংলার সমাজ সংস্কারের প্রথম কীতি সতীদান্ন প্রথা 
নিৰারণ এই সময়ে-_-১৮২৯ খৃষ্টাব্দে কার্ধকরী হয়। 

রামমোহন যখন সামাজিক রীতি-দীতির সংস্কার ও ধর্ম-বিশ্বাসের 
পিবর্তন-কল্পে আত্মনিয়োগ করেছেন তখন আর এক ঘটনা বাংলার 
হিন্দু সমাজকে নবযুগের প্রবল জলোচ্ছাসের মত আঘাত করে। আমি 
হিন্দুকলেজ ও উক্ত কলেজে শিক্ষিত ইয়ংবেঙ্গল নামে বিখ্যাত যুবকদের 
কথা বলছ। ১৮১৭ খুষ্টাব্বের জানুয়ারিতে রামমোহন, ডেভিড 
হেয়ার এবং স্যর হাঈটড ইস্ট ও বৈদ্যনাথ রায় (রাজ!) প্রভৃতির, 
অনুপ্রেরণায় ও মান্ুকুল্যে হিন্দু কলেজের প্রতিষ্ঠ। হয়। 

কিন্তু হিন্দু কলেজের বিশ্রদ্ধ বুদ্ধিকেত্রিক আধুনিক ইংরেজি শিক্ষার 
প্রভাব, ভ'্রদের জীবনে ও বৃহত্তর সমাজে হারে হতে থাকে ১৮২৬- 
এর মে মাসে উন্নশ বছরের তরুণ হেনরি ডিভিয়ান ডিরোজিয়ো-কে 
শিক্ষক হিসেবে নিযোগের পর। রামগেপাল ঘোষ (১৮১৫-১৮৬৮), 
তারাটাদ চক্রবতী, কৃষ্ণমোহন বন্দোপাধ্যায়, বাধানাথ শিকদার, 
প্যারীঠাদ মিত্র, দক্ষিণারগ্জন মুখোপাধ্যায়, রসিক্ককৃষ্ণ মল্লিক প্রভৃতি 
ইয়ংবেঙ্গল গোষ্টির সকলে-ই ডিরোজিয়োর প্রভাবে গড়ে ওঠেন। ঠিক 
এর চারবংসর প.র ১৮৩১-এর মে নাসে, রক্ষণশীলদের নিথা। প্রচারে 
এবং সাহেব কর্তৃ বক্ষের ক্রুদ্ধ বিরক্তিতে ডিরোজিও পদত্যাগে বাধ্য 
হন। এ বৎসরের ৯৬ ডিসেম্বর তিনি কলেরা রোগে মারা যান । 

মাত্র চার বৎসরের শিক্ষকতা কালে এই তরুণ কবি-প্রতিভাসম্পন্ন 
ইউরেশীয়, বাঙ্গালীর জীবনে ও চিন্তায় একটি যুগস্থপ্ি কবে ঘান। তিনি 
ফরাসী বিপ্লবের আদর্শে অন্প্রাণিত ছিলেন । ছাত্রদের তিনি ধর্ম, সমাজ 
ও রাজনীতি ইত্যাদি সব বিষয়ে স্বাধীনভাবে চিন্ত। ও আলোচন। করতে 
এবং চিস্তালকক সত্যের ভিত্তিতে সনস্ত রীতি-নীতিকে যাচাই করে, 
জীবনযাপন করতে উদ্ৃদ্ধ করেন। 'এই স্বাধীন চিন্তা এবং চিন্তা 


..অন্ত্যুু জীবন যাপনের চেষ্টার ফলে-ই তার ছাত্রের দেশজ হিন্দুয়ানীতে 


আস্থা! হারা জাতিভেদ ও শুদ্ধাচারের বিধ্বিগুলি প্রকাশ্যে লঙ্ঘন করতে 


তা ২ 
পা %, ) 


5$ 


আরম্ত করেন 'এবং সমাজপতিদের ক্রোধ ও ঘৃণা জাগিয়ে তোলেন। 
রাজনৈতিক ও সামাঞ্জিক প্রশ্নে তাদের বিচারশীল মুক্ত দৃষ্টি, দেশী ও 
বিদেশী উভয় শ্রেণীর কর্তুপক্ষকে ভীত করে তোলে । আজও 
পর্যস্ত ডিরোজিও-র শিয্যদের কতকগুলি হঠকারী থুবা রূপে চিত্রিত 
করার একট] প্রচেষ্ট! চোখে পড়ে । যেন প্রকাশ্য মগ্যপ'ন «& গোমাংস 
ভক্ষণ ব্যতীত মার কিছ-ই তীরা করেন নি, এবং তাদের সমাজ-সংক্কাব 
মগ্চমাংসে-ই সম্পূর্ণ ছিল৷ 
সন্দেহ নেই যে, ডিবোজিগর শিষ্তাবর্গ প্রথম যৌবনের অনভিচ্ঞত' 

অপ ও তাবলা বশত আনক হঠকারিহা করেছিলেন এসং এমন কান 
করেছিলেন য'তে বিরোধাপক্ষতি জোরদার হন । কন্ু স্মরণ বাধতে 
হবে যে, ক্রিয়ার গতিতেগের উপবেহ প্র হঞতাব তাহ্রতা নিব 
নুর । যখন গুসলমানের সেঁঈ। প উকটি শ্রহশো ক্রয় কলস দেব 
বিপ্রবাতুক কান ূপে স্বীকুত,। ভান যার ব্লাক, হাদের পক্ষে 


সি 


প্রকাশ্যে গোমাংস ভঙ্গন ইত অস্বাভাবিক কান বলা গাধ না 


স্মরণীয় হয়ে মাচ্ছেন তা নিক তাদর পানাঙগাবের কা ছার ভহ্্যে নয়! 
তারা স্মরণীর হয়ে আছেন প্রদনিত ছুটি পুন 0৯) 

দিদ্বিধায় স্বাধীন (পচা করে সভাকে নিণর করতে অগ্রসর হনঃ এব 
শুধু তাই নয়, নিনাত সংঙাৰ ভিভিতে জীব্নলে গড়ে ভোলার চিষ্টা 
করেন । বামমে'হনের শিয়াল: ও প্রথমে এতপুপ অগ্রপ হতে পারেন 
নি। তরুণের। ধারণা এ আডবণের পাখবন জীবনে মেনে চলতে 
অন্ধীকার করেন সংক্ষেপে সত্যনন্গাকে জাবনে কাধকরী করেন। 
(২) তীরা-ই সম্পূন ধমনিরপেক্ষ রাজনৈতি+ আন্দোলনের জন্মদাতা 
তাদের 61/601:)10118/  +৫০1৮০7-এর পুরে এদেশে কোন 
রাভনৈতিক মতসম্পন্ন অগ্রসর গোচির নাম শোনা যায় না। এদের 
নেতৃস্থানীয় রামগোপাল ঘোষ, সেকালে রাজনৈতিক প্রসঙ্গে দেশীয় 
সমাজের মুখপাত্র ছিলেন।  ১৮৪৯-এ বাটন যখন এদেশের 
ইয়োরোপীয়দের আইনের আওতায় আনার চেষ্টা করে শেষ পযস্ত 
১ 


৯ 


ইংরেজদের বিরোধিতায় বিফল হন+ তখন রামগোপাল ঘোষ-ই তার 
প্রাতিবাদ-কলে “4 159 41267727155 07) 0167£৫% 1971% 4019, 
0০78)707/7 001164 13101 40১” রচন। করেন এবং সাআ্াজ- 
ভিমানীদের বিপাগভাজন হন। ১৮৫১-তে ব্রটিশ ইনডিয়ান এসো সয়ে- 
শনের প্রতিষ্টাতেও রামগোপাল প্রমুখ [ডরোজিও-শিষ্যাদেন ও 
ভূমিকা ছিল। ধিদ্দু পেট,য়ট পাত্রক্কাব কাজে রামগে পাল, সম্পাদ 
হবিশচন্দ্র মুখাপাধ।ায়েব বিশেষ সহায়তা করেন | শন্ঠান্ত সমস্ত সমাজ- 
সংস্কারের কাজে এরা সাহায্য করেছেন । রাজকায উৎকোচ গ্রহণ 

র-ই প্রথম বদ্ধ করেন । 

কিন্ত এসব সন্বেও স্বাকার করতে হবে যে নবযুতের বিশিশে এবা 
নিজেরা কেনো শিজন্ষ ও শ্তয়ী কলশ্রগত পেখে যেতে পাপেন নি। 
তাপ কারণও সন্তধত ছুপোধা নয়। যে সামাজ্ি» রাজনৈতিক ও 
আর্থক ব্যবস্থায় ফরাসী বগ্রপের কলশ্রুাত সম্ভব, ও*নিবোশক ভারত 
তথা বাংলায় তা ঠিশ না। এরা তাই অন্যকে সাছযা কব্ছেনঃ কিন্ত 
নিজেদের কোনে। "ক্ষত্র খুজে পান নি, রচন। করতে পারেন শি । ববং 
কোন কোন ক্ষেত্রে ওপনবেশক বাবস্থার অঙ্গ হিসেপে শিজেদের 
জাবন-সতাকে খণ্ডত না কতক পাবেন নি। উগ্র নক্গরছ* দক্ষিণারঞ্জন 
মুখোপাধ্যার, ঘিন যৌবনে গভ্ঞানান্বেষণ' প্তিকাধ প্রতিষ্টা করেনঃ এনং 
যিনি,-*বালত্েন যে তিনি যেন *ম্মসংক্ারকঃ তেমনি সমাজ সংস্কারক 
“তিনি বিধবা 1ববাহ। অলবর্ণ বিবাহ ও পিভিশ পিবাহ এককালে 
করিয়াছেন” তি ন€ ওপনিনেশিক ব্যসস্তার বাহন হিসেবে আগ্রা-অযোধ)। 
প্রদেশে গিয়ে সরকারী কাজের শ্রবিধাথে, “টিকি প্লাখিয়া পরম হিন্দুর ন্যায় 
ব্যবহার করিতেন”, এবং “তথাকার একটি ব্রাহ্মণের কন্যার সহিত 
আপনার পুত্রের বিবাহ দিতে কৃতক্াব্য হহয়াহিলেন ৮1৮ 

রাজনৈতিক ও আর্থিক স্বাধানতা ব্যতীত চিন্তার স্বাধীনত। শেষ 
পর্যন্ত কার্ধকরী হয় না। ইয়ং বেঙ্গলের পরিণামহানতা তাই শুধু 
তাদের নয়, ওপনিবেশিক সমাজের ব্যর্থতা ও বন্ধ্যাত্বের ফল । তারা 


৮। রাজনারায়ণ বসুর আত্মচরিত, পৃঃ ১৯১-১১৩। তৃতীয় সংস্করণ ১৯৫১। 
২২ 


বাংলার নবধুগের ধারাকে শেষ পধন্ত প্রভাবিত করতে পারেন নি। এর 
ছারা শুধু তাদের নয়, বাংলার নলযুগের-ই খণ্ডিত চছিত্র উদঘাটিত হয় । 
না, ইস্ট ইণ্ডিনা কোম্পানীর স্য্ ব্যবস্থায় ফরাসী বিপ্লবের (১০৮৯) 
ফলশ্রুতি সম্ভব ছিল না, সম্ভব হিল ন। ধর্মনিরপেক্ষ নিশুদ্ধ যুক্তি 
নিভর সমাজ-বিগ্লব। 

অবশ্য বাংপার নলযুগের চম ননতা রামমোহনেব মধ্যেও ভর স্প্ই 
পণিচয় পাওয়া যায়। সম ৮)াবস্থ'র প্রত তার দ্রিভগতেই তা 
নিহিত । তিনি এন!ংশে তাৰ বিবি কহেন সেষুগে দিদ্দশীব 


৩ 
সাংস্কতিক শ্রেচহ্তের দাব। বণ নিদল ইয়োবোগয়া খান শিশনারীদের 
খুঃবর্মের ভ্েচজ-প্রতর়ে। বাদে হন তার শিকদ্ধে ঈাঢান।  ৬ই 
বিরোধিতার কারণ এ হবু খ্ুদর্মের পর্মশাতি সংজান্ত তা লব 
খুষ্টবর্দেব বশ পাবণ করে ভাতভায গ,বন-বন্তালের উপল যে আগ 
€ তাচ্ছিলোর »শ্রাত নেনে £সেছিল তার থেকে জাতীয় জাভগ্র্য বা 


শপ ২ ॥ শি রি এ টন র্‌ প্রা "১ , 27 
ঠাকুর (১৮১৭-১৯০৫), হা উদ্ভাদ নিমুক্ত হা খই 


দশীয় জীলন এ আদর্শ পাপপ্প গুদে দেহ উদ্ধন্টেই তিনি 
মশলার দর ১ প্রঃতদ ন্দত! করে হ্বতং কাবিক ভটৈতনিক্থ ইংরেজী 
বিদ্যালয় ৪;হচিত করেন! ১১৪৫ খুষ্টাকের মেনাসে তিনি যে হইল 
হিত'খি চি প্রতিচার উঠগ্ঠাগ করেন, তাতে গ্রচীন-পন্থী 
রাধাককান্ত দেব থেকে সংক্ঞারক বাদগোপাল দোষ পযন্ত শিগনিভ 
হিন্ু সমাজের সঞ্ল গোষ্চি, তার-ই উৎসাহে মিলিত হয়েছেলেন। 
যে সমস্ত ঘটনা তথা এঁতিহাসিক অভিজ্ঞতা হিন্দু জাতীযতার গঠনে 
কার্ধকরী হয় উপরোক্ত ঘটনা নিঃসন্দেহে তার মধ্যে বিশেষ উল্লখযোগা। 
বক্ষ্ামান আলোচনা দেবেন্দ্রনাথ সম্বন্ধীয় নয়, কিন্ত বাংলার নবযুগে 
দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুরের বিশেষ স্ভান নানা কারণে আলোচ্য মনে করি' 
নবধুগের যুক্তিবাদ তার চিস্তার ভিত্তি স্বরূপ ছিল নাঁ। তার বিখ্যাত 


আত্মজীবনী থেকে স্পষ্টত-ই পাওয়া যায় যে, দৈবোদ্ভাসন বা 1)1517)9 
৩ 


[5৩18101)-ই তার সত্যে উপনীত হবার পন্থা ছিল। পরবর্তী যুগে 
অক্ষয় দত্তের সঙ্গে তার যে মতপার্থক্য দেখ। দেয় তার কারণও সত্য-নির্ণয়ে 
বুদ্ধি-বিচারের স্থান নিয়ে উভয়ের মৌলিক মতপার্থক্য। দেবেন্দ্রনীথের 
্রাহ্মধর্ম প্রচারের মূলে ছিল এই বিশ্বাস যে, “এই বেদাস্ত শাস্ত্রের 
প্রচারাভাবে স্বধর্মে থাকিয়া ঈশ্বর জ্বান দ্বারা চরিতার্থ না হইয়া 
নিরাশ্বাসে অনেকে বিজাতীয় খৃষ্টান ধর্ম প্রভৃতি এই ক্ষণে অবলম্বন 
করিতেছে । স্বধর্মে থাকিয়া ঈশ্বরজ্ঞান দ্বারা চরিতাথ হইলে কে 
পরধর্মের আশ্রয় লইবে 1 

স্বধন্ট্নে থাকিয়া যাহাতে ঈশ্বর জ্ঞান সম্পূর্ণ হয় তন্লিমিক্কেই এই 
পাঠশালা স্থাপিতা ( তত্ববোধিনী পাঠশাল। ) হইয়াছে ৯” 

যে শংকা ও বেদন। দেবেন্্নাথকে বিচলিত করেছিল তা এ উপলক্ষে 
অক্ষয়কুমার দত্তের কণে ধ্বনিত হয়ঃ “এ দেশীয় যগার্থ ধম্মের উপদেশ 
গ্রদান করা অতি আবশ্বাক হইয়াছে নতুবা আর কিহতকাল গৌণে 
ইংরেজদিগের সহিত আমারদিগের কোন বিষয়ে জাতীয় প্রভেদ থাকিবে 
না 1***তাহারদিগের ভাষাই এদেশের জাতীর ভ'ঘ। হইবেক তাহারদিগের 
ধন্মই এদেশের জাতীয় ধন্ম হইবেক সুতরাং ব্যক্ত করিতে হৃদয় বিদীর্ণ 
হয় যে হিন্দু নাম ঘুচিয়া আনারদিগের পরের নামে বিখ্যাত হইবার 
সম্ভাবন। দেখিতোছি।” 

বস্তত দেবেক্্রনাথের ভনদশ্য ছিল হিন্দুত্বকে রক্ষা কর!। কারণ তা 
না হলে খৃষ্টান ইংরেজের শ্রেষ্ঠত্বের মোহে ভূলে এদেশীয় লোক নিজস্ব 
পরিচয় বিস্মৃত হবে। 0918৮90610081 ব। প্রথাসিদ্ধা এন, 
00108615909 বা রক্ষণশীল যে এক নয়, এই কথা যাদ আমরা স্মরণে 
রাখি, তবে আমরা স্বীকার করব যে, বাংলার নবযুগে সবচেয়ে সাক্রুয় 
রক্ষণশীল শক্তি ছিলেন দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুর | তীর এবং তীয় সহযোগী 
রাজনারায়ণ বস্থর (১৮২৬-১৮৯৯) এই রক্ষণশীলতা প্রথমাবধি 
জাতীয় মানসে হীনমন্ততার স্রোত প্রতিরোধ করেছে এবং বাংলা ভাষার 

৯1 ১৮৪৩, ৩০ এপ্রিল, তত্ববোধিনী পাঠশালা স্থাপনের উপলক্ষে বক্তৃতা, 


ভাত্র ৭৬৫ শক। 
৪ 


চর্চাকে সাহায্য করেছে এ যেমন সত্য, তেমনি পববস্তাঁ যুগে বলুক্ষেত্রে 
সমাজ-সংস্কারের ক্ষেত্রে বাধা স্যগ্টি করেছে, তাও তেমনি অনস্থীকার্ধ। 
রামমোহনের জীধনে খুষ্ঠীয় শ্রেষ্ঠব্বাভিমানকে বাধা দিয়ে জাতীয় 
ভাবাদর্শ রক্ষার প্রয়াস প্রত্যক্ষ । বহুলাংশে সেই কারণে-ই তিনি 
অনুসন্ধানের সাহায্যে জাতির লুপ্ত এঠিহ্ের পুনরুদ্ধারে আত্মনিয়োগ 
করেন । কিন্তু সাআজ্য ব্যবস্থার যে প্রধান অঙ্গ, তার সর্বনাশ! 
আঘথিক রূপ, সে বিষষে তার প্রতিবাদ স্ব-বিরোবী ছিল। 
ব্রিটিশ পার্লমেন্টের মিলের কমিটিতে সাক্ষ্যদান প্রসঙ্গে রামমোহন, 
এদেশীয় কৃষকদের স্থায়ী ছুর্দশার কথা উল্লেখ করেহিলেন ১০। প্রচলিত 
ব্যবস্তার বিলোপ দাবী করেননি তিনি, যদিও প্রজাদের স্বস্থ ও 
অধিকার রক্ষার জন্রো বিশেষ জোরের সঙ্গে বক্তব্য পেশ করেছিলেন । 
তিনি জমিদারদেব বিপক্ষে প্রজার এবং সরকারের বিপক্ষে 
জনিপারের শক নেন। কিন্তু তিনি এবং তার প্রধান অনুরাগীদের মধ্যে 
অনেকে-ই আখিক জীবনে ইষ্ট ইণ্ডিযা কোম্পানী বা আরে ব্যাপকভাবে 
ইয়োরোগীয় বণিক গো্ীর সংগে ঘনিষ্ঠভাবে সংযুক্ত ছিলেন। নতুন শিক্ষা 
ও ভ্তান জাতীয় জীণনের গভীর থেকে আসেনি, এসেছিল ইয়োরোগীয় 
অনুপ্রবেশের ফলে । সেই একই কারণে জাতীয় অর্থনীতির ভিত্তি-_ 


১০ ১৮৩৯-এপ ফেঞ্বাদ্ীতে নিযুক্ত হাউস অব কমন্সেব সিলেক্ট কমিরিতে 
সাক্ষাদানের জন্যে বামমোহন ত্খাহুত হন, কিন্ত তিনি কমর সামনে সরাসরি 
উপস্থিত হয়ে সাক্সা দন শি তিনি তাৰ বক্তব্য পিখি তভাবে। 49720 820- 
£$০7৮8 £09 1786 13070 ০1 ০০97151709৫? হিসেবে পেশ কবেন । এগুলি 72974807767. 
£2// 13126 43০০/১-এব মধ্যে স্থান পায় । বামমোহন পরব বসব তাৰ 
বক্তব্যগুলি সমগরভাবে £510935/597৮ 01 086 19706£001 029876975০0 
০0725020501 ৫70 762616 4/36?7 ০] 1905০ (15975207 : 9775475 171067 
€0০., 00777511, 1539) এই শিবোনামাষ গ্রস্থাকারে মুদ্রিত করেন। 

ন্রইব্য 2 776 15701757) ০০71 ০) 48990. £227757509%07 204, 1074 117, 
170566 8% 1918, 261223 200 ৫ 4)৫02)1/0৫8 -9757507১-808702 
17310771750 ,92772)) 6010/60, 1941. 

২৫ 
বাংলার নবধুগ ও বঙ্ষিমচন্ত্রের চিন্তাধারা__ ২ 


কৃষি ও কুটির শিল্পের সংযোগে গঠিত গ্রাম-সমাজ-_-ভেঙে চুরমার 
হয়ে যাচ্ছিল। এবং এই শক্তির সঙ্গে অঙ্গাঙ্গীভাবে যুক্ত ছিলেন, এ'দের 
সাহচর্যে শিক্ষালাভ করেছিলেন বলে-ই বোধহয় রামমোহন ও তার 
অন্থুগামীরা বিশ্বাস করেছিলেন যে ইংরেজের সাহচর্ষে-ই শুধু এদেশের 
উন্নতি সম্ভব । রামমোহন দেখেছিলেন এব দেখিয়েছিলেন যে ইংরেজ 
শাসকবর্গ কি অমানুষিক হারে ভারতের সম্পদ শোষণ করে চলেছেন। 
1১01)67 07 112 71628786 37/9667 07 1708৫-র 4791967782 
7/-এ, ইস্ট ইন্ডিয়া কোম্পানীর কোট অব ডাইরেকটরস্দের উক্তি তুলে 
ধরে তিনি বলেন : 

|) 2 19697 01 66 0001৮ 01 10179060189 ৮9 
(06101006186 01 1367708] 0690. 60০ 2001) 01 0170 1810, 
8750 0009690 10 616 ভ0]১ 40)0 09101012] [0110৮ 8,8 ৪৮- 
[01108/016 6০ ৮109 (0 6]0]0911% 01 11012 ৮ ৪, শেঠ ৪019 
৪6৮86 01 009 90910109,0%, 100৬ 1001011)0 2 70931)021317)19 
৪1019101011) 1391008,]১ 0106 1)176000915 3৮০০০ 61৮ 761 
7.0 9625 8,0906  %9591610920 0 20৮709 11)2৮ 6179 
8101)0191 1910016680093 609. 15011001) ০01) ০০071106 0% 
11)0)5100919 1959 10991 ৪6 01)9 17266 01 706৮ 9000, 
00901. 7991 &001)0100 007 0 36799 07 7/607ও ?)৫9/, (উটাঙ্সিকস 
মূললেখকের, আমার নয়) 21010) 61630 110 01107 01010010610 
90000797168 6176 8/161)0] 08,101719698 1100 8.1)80078186 01 
080)108] 01. ৮09 8687969৮9  6010569, 1)0)1)0 00. 
[071%৪,৮০১ ৪০ চা1010072%1) 00108110019, 0010 1709 6০ 
18209 90 110,0009,09009৫. 

(476 £7/7181) 20119 01 412.) -766177)01)07, -£80% 
01. 111. ?%. 77.) 

এই অবস্থার প্রতিকার-কল্পে রামমোহন কি ভাবলেন সেটা-ই 
বিশেষত লক্ষণীয়। এই ০৪%01081 07:80) বা মূলধনের ক্ষয় যে রোধ 


২৬ 


কর। যায় সে বিষয়ে তার কোন বিশ্বাস ছিল না, কারণ ইস্ট ইঁপ্ডিয়! 
কোম্পানীর আধিপত্য রোধ করার মত কোন শক্তি স্বদেশে আছে বলে 
তিনি দেখেননি বা মনে করেনশি । দেশের মধ্যে থেকে নতুন উৎপাদন- 
কৌশল যে কেউ গ্রহণ করতে বা শিক্ষা করতে পারবে সে আস্থাও তার 
ছিলনা । সমশ্রেনীর ন্বজাতীয়দের ব্যবহার দৃষ্টেই বোধহয় দেশের 
মধ্যে নতুন ভাব ও আন্দোলনের শল্তির উপরে আস্থা ছিল না তার। 
কাজে-হ [তন্ন সম্পূর্ণ নিও্র করলেন দিদেশী শক্তির উপর-_এই ক্ষয়ের 
যা মূল কারণ তাদের উপর-নিঞর করলেন বিদেশী পু'জির উপর। 
বিদেশী শিল্পোৎ্কষের উপর | স্থতরাং তিনি চাইলেন কলোনাইজেশন 
0901091)196107, বা ইয়োরোগীয় ওপানবেশিকদের দ্বারা এই দেশে 
বসতি-স্থাপন । তিনি আশা করলেন যে এদেশে বিত্তশালী (সর্ব শ্রেণীর 
নয়) ইয়োরোগীয়রা বসবাস শুরু কবলে দেশী পুঁজির দেশান্তর হাস 
পাবে, পণ কিছু সংখ্যক বিদেশী, যারা এদেশ থেকে সম্পদ নিয়ে চলে 
মায় তারা এদেশে-ই স্থায়ীভাবে থেকে যাবে ; বিদেশী প্রজ ও উন্নত 
উৎপাদন-কৌশলের প্রভাবে দেশের শিক্প, কুষিও বাণিজ্যের উন্নতি হবে, 
বিদেশীদের সাহগর্ধে দেশীয়দের কুস্ংস্কার দুগবে, তাদেল উদ্যেগে শিক্ষার 
প্রসার হবে, এবং বিদেশীর! নিজেদের জঙ্গে স্বায়ন্তশালন বাবস্থা পেলে 
ক্রমে তা দদশীধদের মধ্যেপ্ বিস্তৃত হবে, ইত্যাদি । 
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বিদেশী পুঁজির প্রমাদে দেশে কি ভাবে শিল্পোৎপাদন ও বাণিজা বৃদ্ধি 
পাবে, তার উদাহরণ হিসেবে রামমোহন নীলচাষের বিস্তারের উল্লেখ 
করেছিলেন; এবং নীলচাষের ইতিহাস থেকেই এদেশের মানুষ বিদেশী, 
পুর্জির অপরিসীম ভয়াবহতার অভিচ্জরতা অর্জন করে ১১। রামমোহনের 
মত অবহিত ব্যক্তির কাছে আয়রল্যানডের ছুর্গতি ও তাব কারণও 
অজান। ছিলন। নিশ্চয় । তাছাড়া তার আশ্চষঘ যুক্তিপরায়ণ চিন্তে এটা 
স্পষ্ট হওয়] স্বাভাবিক বলে মনে হয় যে, বিদেশী পুঁজি যদি স্ব-ধাম ত্যাগ 
করে এদেশে আসে, তবে তা সম্পূর্ণ শিজের স্থুবিধার্থেই আসবে, 
এদেশের উন্নতি-কল্পে আসবে না কখনো-ই। বস্তুত শ্রেণীগত অভিজ্ঞতা 
ও বিচার-বুদ্ধি ছাড়া তার এই দৃ্টিদৌর্বল্যের আর কোন ব্যাথ্যা 


১১। দ্রষ্টব্য 2: 71967071507 36101670676 %? 1700. &?/ 772101)6787,9, 
17720. 77০75. 7০1. 111 পৃঃ ৮১-৮৫। এই পুস্তিকাটিতেই কলোনাইজেশন-এর 
সামাজিক ও রাজ নোতিক স্থফলের বিষয় বিস্তৃত আলোচনা করা হয়েছে। তাব 
সারাংশ পূর্বেই উল্লেখ করেছি। 


৮ 


পাওয়া! যায় না। বোধকরি এই জন্তেই দেশের সামগ্রিক আধিক 
জীবনের ক্ষতির দিকটা তার চেতনায় যথোচিত প্রতিফলিত হয়নি। 
এই কারণে রামমোহন ও তার সহযোগী দ্বারকানাথ ঠাকুব ও প্রসন্ন কুমার 
ঠাকুর প্রভৃতি দেশে ইংরেজদের বসবাস বাঁ কলোনাইজেশন প্রার্থন! 
করেছিলেন । ২৬শে ডিসেম্বব ১৮২৯ সমাচার দর্প.ণর প্রকাশিত সংবাদ 
অন্ুযাধী দেখ! ঘায়__ 

“টোনহলে সভ| ঃ শ্রী শ্রীৃত কোম্পানী বাহাছবরের ইজারার কাল 
উত্তীর্ণ হইলে হিন্দুস্তান ও চীনদেশের মধ্যে বাণিজ্য কাধ্য সব্বসাধারণ 
হয় আব ইউরোপীয় লোকেরা এদেশে আসিরা তালুকদারী ও কুধিব্যব- 

সায়ী করিতে পারেন এতদতিপ্রায়ে কপিকাতাবাসী কতকগুপীন সওদাগর 
ইঙ্গরেজি ও বাঙ্গালী বাবুরা ইংলগ্ের মহাসভাষ দরখাস্ত পাগাইবার 
পরামর্শ স্িধ নি্ন্র গত ১৫ ডিদেম্বব মঙ্গল্ব'র টোনহলে এক সভা 
কিব্যাছিলিনতত*০০০১, এতদ্দেশীযরদিগের মধো এ সভায় আর কেহ না 
|গয়া থাকিবেন কিছ্ট কেবল শ্রীঘৃত বানু দ্বাককানাথ একক ছে তীয় শ্রীযৃত 
বাবু প্রসন্নন'থ ঠাকুবতউচ্গরেজী কাগজে লিখিযাছে অন্রমান হয় বাবু 
প্রসননকুমার ঠকুব হইবেন ইহারদিগের শভিপ্রাফ এ সাহেবেদিগের 
লতিত শ্রকা হইল ,*১? 

এঁ 
'্রন্থাশক মহাশয় সমীপে কল্যটিৎ জমীদাকন্য “ঘ পরটি মুদ্রিত হয় 
তাতে দেখি “শীত বান দ্বারকানাথ সাকুল প্রসঙ্গ কদ্লেন এলং শাধৃত 


পত্রের ২বা জানুঘারী ১৮৩০-এব সং্যান ভীত চক্ড্রিকা 


পা 


বাবু প্রসনকুনার পাকুত তীহাৰ সহাঘতা কহিলেন এ পব'মশসিন্ধ কথার 
অভিপ্র'য এই পে, ভ'বতবধষের ব্রিটস সবজেকুর ভনিন দখল পাওনের 
বে প্রতিবন্ধন্চ আচ্ছে এশং তাহাতে স্বন্ডন্দে এতকেশে আগমন রে 
বলতিব যে নিষেপ আনে তাহাতে এ দেশের বাণিজা বা কাষকর্ম কি শি 
কর্মে উন্নাত হছনের মহাব্যাঘাতি এবং সেই বণ্ঘাত এ 

পালিয়ামেন্টে দরখাস্ত দেওন কর্তব্য হয়” 

বঙতম।নে অনেকে মনে করেন যে, সে য্গের সময ব্যবস্থার 
ক্ষতিকারক রূপটি চিন্তানায়কদের চোখে পড়েনি বা বোধগম্য হয়নি, কারণ 


২০ 


ইংরেজের সাম্রাজ্য-শাসন তখনো স্থপ্রতিষিত হয়নি এবং শোষণের রূপ' 
তখনো অত প্রকট হয়ে পড়েনি। তা যে সত) নয় তা পূর্বেই দেখা গেছে। 
বস্তুত এ যুক্তি গ্রাহ্য নয়। কারণ সে যুগে-ই শোষণ সবচেয়ে অবাধ ও 
ব্যাহতরূপে বিরাজিত ছিল। মাক বণিত [0016159 8,00৮]70]- 
%0107-ই ছিল তৎকালীন বাণিজ্যনীতির ভিত্তি। সেই যুগ-ই ইতিহাসে 
ব্গ-লুণঠন নামে আখ্যাত। এবং তার চেয়েও যা বড় কথা, সেই যুগেও এ- 
প্শের অনেকে-ই ব্রিটিশ ৰাণিজোর অনুপ্রবেশের ফলে দেশে যে আথিক 
বিপর্যয়ের স্ষ্টি ইয়েছে সে বিষয়ে ওয়াকিবহাল ছিলেন। এবং সংবাদপত্রে 
সে বিষয়ে আলোচনাও হয়েছিল বিস্তারিতভাবে । উক্ত কস্থচিত 
জমীদারস্য পত্রে-ই দেবি'***,.“এদেশে যে প্রকারে কৃষিকম চলিতেছে 
ইহা এদেশীয়রদের পক্ষে পরম মঙ্গল, তাহার মন্যথ। হইলে মহাতুঃখ 
হইবেক তাহার এক সাধারণ প্রমাণ দেখাই এ দেশের স্ত্রী সকল চরকার 
স্থতা কাটিয়া কালযাপন কব্তি বিলাত হইতে শিল্প যন্ব নির্মিত স্রতার 
আমদানী হওয়াতে তাহারদিগের অন্নাভাব হইয়াছে” ****, | এক-ই 
প্রসঙ্গে এর চেয়ে পিস্তৃততরভাবে স'আাজা-বাবস্থায় জাতীয় অর্থনীতির 
বিষয়ে আলোচিত হয়েছে ১৮৩০-এব ৯ই জানুয়ারীর স্মচার দপণে হ 
“ক্লোনিজেসিয়ন-*-**"ইঙ্গরেজ লোক আসিয়া এদেশে ভুমির উপর বসতি 
কণত কৃষিকর্ম ও শিল্পকর্মাদি নান। প্রকার বাবসা করিবেন ইহাতে কাহার 
ক'হার বিবেচনা হইয়াছে যে সাধারণের এশ্বধ্য ও ফখবুদ্ধি হইবেক এ 
অ'শ] ছুরাশ। মাত্র যেহেতুক তাহারদিগের শিল্পচ্ছ্যিদির বাবসার দারা 
এদেশের লোকের বর্তমান কালে যে তববস্থা হইয়াছে তাহাব নন দষ্টান্ত 
অ'ছে জমীদারী বা তালুকদারীর সখ এর্লগু দেশের অনস্ঠাই দষ্টাতস্ত গাছে 
তর ব্যবসায়ের দৃষ্টান্ত কিঞিত দিতেছি 

অতঃপর উক্ত লেখক বুটিশ বাণিজ্যিক অনুপ্রসেশের ফলে বিভিন্ন 
শিল্প-বৃন্তিতে দেশীয় কারিগরদের কি ছুর্বস্থা হয়েছে তার একটা বিবরণ 
দিয়েছেন । বিভিন্ন ব্যবসায়ে বিভিন্ন ইংরেজ কোম্পানী নামোল্লেখ 
থাকাতে উক্ত বিবরণটির বিশেষ এতিহাসিক মূল্য আছে, সেই কারণে 
তার মূল বিবৃতি উদ্ধত করি £__“ইমারঠি কর্ম'**বিংশতি বৎসরের পূর্বে 


যখন এই রাজধানীতে গোর রাজমিন্ত্রী ছিল ন। তখন সুলতান, আজন্দীন, 
৮াদ মিষ্ত্রী প্রভৃতি অনেক এ দেশীয় মিস্ত্রী এ ব্যবসায় করিয়া ধনবান 
হইয়াছিল******পরে কতকগুল্ল গোরামিন্ত্রী আসিয়া এ কর্ম তাবৎ গ্রাস 
করিলেন'**-.'বুরূস (৮:০০০ 1) স্মাইল (90116 ?) বরণ (৬) )) 
করি (087০5 ?) প্রভৃতি মিস্ত্রীরা অনেক লক্ষ টাক! উপার্জন করিয়া 
কর্ণিক ছাড়িয়া কেহ স্বদেশ গমন করিলেন, কেহ বা কলম লইলেন 
অভাগা বাঙ্গালী মিস্ত্রীরা কণিক ত্যাগ করিয়। পাগড়ি বাঙ্গিয়াছিল তাহা 
গিয়া কোদালি হস্তে লইল এক্ষণে অন্নাভাবাপন্ন” । 

লক্ষ্যণীয় এই যে, উপরোক্ত আলোচনায় বাঙ্গালী অর্থে হিন্দু মুদল- 
মানের ভেদ করা হয়নি থখন-ই জাতির বাস্তব সমস্যার বিষয়ে আলোচনা 
হয়েছে তখন-ই জাতি বলিতে কি বোঝায় সে বিষয়ে তর্ক করবার 
প্রয়োজন ঘটেনি, বাস্তব অভিজ্ঞতা-ই তা স্থির করে দিয়েছে 

উল্ত আলোচক অতঃপর “বাড়ই মিম্ত্রীর কম ন্র্ণকারের কম্ম' 
দর্জজীর কন্ম' "নৌকার বাবসায়” প্রভৃতি বিভিন্ন বুত্তিতে দেশীয় কারিগরদের 
অবস্থাব বিষয় বস্তুনিষ্ঠ আলোচনা করেছেন । যথা 2 বাড়ই মিস্্রীর কর্ম্ম। 
এক্ট কম্মে পুৰেব সাল গ্রভৃতি এশ্বপ্যবস্ত হইরাছিলেন |-.".রোল্ট (০16) 
কোম্প'নি প্রভৃতি অনেক গোরা বাড়ই মিস্থ্ী হইয়া এ ব্যবসায় ভক্ষণ 
কবাতে...এ দেশীয়েরা সকলে গজ ফেলিয়া বাইশ ল্ঈল ইহাতে 
উদরান্েদো শনাটন হইয়াছে । 

স্বর্ণক'কের বর্ম ১ হসিল্টন (7%101]60) কোম্পানি প্রভৃতি 
আপিরা এ কন্ম করাতে এ দেশীয় ্বর্ণকারদের প্রায় অন্ত ভক্ষ্যাভাব 
হইয়াছে" 

দরভ্শর কন্ম। এই কন্্ম করিযা রমজান ওস্তাগর প্রভৃতি কত লোক 
পন সঞ্চয় কবিয়াছিল...পরে গিবসন কোম্পানি প্রভৃতির আগমনে সুচী 
বাবসারিরা এক্ষণে স্ূচ্যগ্র ভূমি ক্রয় করা দূরে থাকুক অন্নাভাবে স্থচের 
হযা'য় শুক্ষ হইযা গেল |. 

নৌকা ব্যবসায় । পূর্বে দত্ত প্রভৃতি স্থলুপাদি ভাড়া দেওন কণ্মে বহু 
ধনোপার্জন করিয়াছিলেন সাহেবরা বোট অফিস করিয়া নৌকাদির 
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ভাড়াদায়ক ও ঘাটমাৰি প্রভৃতির কর্্মও কাড়িয়া লইলেন ইহাতে উক্ত 
ব্যক্তিদের অনেক লক্ষ টাকার সথলুপ ও বজরাদিগর জলে ভািতে ভাসিতে 
জল হইয়া গেল**"” 

বস্তুত তৎকালীন ঢ্স্তানায়করা এতই পরলমতি ছিলেন যে, নিজেদের 
চতুষ্পার্থে সামাজিক জীবনে য' প্রতিনিয়ত-ই ঘটছে সে বিষয়ে ারা 'জ্ 
বা- অচেতন ছিলেন, এ কথা মনে করলে তাদের বুদ্ধিকেই অসম্মান করা 
হবে শুধু, আর কিছু-ই প্রমাণ করা যাবে না। প্রকৃত প্রস্তাবে তাদের 
ইংরেজপ্রিয়তার মূল ছিল তাদের জীবনধারায়। এবং সেই কারণে-ই 
নিজেদের সমুন্ধিকে তারা দেশের সমৃদ্ধি বলে মনে করেহিলেন আর সেহ 
বিশ্বাসের বশবতীঁ হয়ে এমন এক ব্যবস্থার সম্প্রনার চে ছিলেন যে 
ব্যবস্থায় তারা স্বযং সমৃদ্ধ হয়েছেন । 

তাদের বিশেষ দৃষ্টিতঙ্গী ও তার মূল সম্বন্ধে অনুমানের আশ্রয় নেবার 
প্রয়োজন নেই । বঙ্গদূত নামে যে সাপ্তাহিক রামমোহন, দ্বারকানাথ ঠাকুর 
ও প্রসন্নকৃমার ঠাকুবের উদ্যোগে ১৮১৯-এর মে মাসে প্রকাশিত হয় 
তার-ই ১৩ জুন ১৮২৯ সংখ্যা “খৌডদেশের শ্রীবৃদ্ধি শীনক আলোচনায় 
দেখতে পাই £ “গত কএক বৎসবের মধ্যে কসিকাতায ও গৌড়রাজ্োর 
সবত্র অনেক ধনবৃদ্ী হইয়াছে ইহার কোন সন্দেহ নাই অতএব কি 
কারণে বুদ্ধি হন নাহার অন্রসন্ধান কব আমারদিগের স্ুতবাং আবশ্যক 
০ ইহার কারণ এই যে [১] পূর্ববপেক্ষা ভমাদির মুলা বুদ্ধি হইয়াছে, 
দ্বিতীয়ত এ"দশে অবাপ্নে সাবসায় চপিতেছে পিশেষত অনেক যোরোগীষ 
মহাশয়রদিগের সম'গম হইমাছে ১১-১১১০, 

অতঃপর ধনবৃদ্ধিব স্বরূপ সম্বন্ধে মালোচনা কবা হয়েছে এবং 
ধনবৃদ্ধির ফলে “মপ্যবিস্ত শ্রেণীর (যা তাদেব আলোচন! থেকে দেশীয় 
বণিক শ্রেণীর সঙ্গে সমাগক বলে মনে হয়) উদ্ভবের ফলে যে সব 
সামাজিক সফল ঘটতে পারে, সে বিষয়েও তাদের বক্তব্য উপস্থাপিত 


১২। ১৮১৩ পব একমান্্ ঢৈনিক বাণিজা 11510810199] বাযঠীত বাণিজ্যের 
অন্ঠান্ত ক্ষেত্রে ইষ্ট ইঞ্চিয়া কোম্পানীর একচেটিয়া অধিকার ব্রিউশ পালণমেণ্টের 
আইন বলে রদ হয়। বঙ্গদূতের আলোচক তার-ই সুক্ষল আলোচনা করেছিলেন । 
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কর! হয়েছে । ধনবৃদ্ধির স্বরূপ সম্বন্ধে তাদের বক্তব্য থেকে মনে হয যে? 
দেশে বিনিময়-ব্যনস্থার প্রসার ও টাকার অধিকতর প্রচলনকে ভার! 
বণিক হিসেবে ধনবদ্ধির সংগে সমার্থক নস্ল মনে করেছেন৷ তাদের 
বক্তব্য ই “ত্রিশবসর পূর্বে যে সকল ভূনি ১৫ পোনের টাকা মূল্যে ক্রীতা 
হইয়াছিল এক্ষণে ৩০০ তিনশত টাকা পর্বস্ত তাহার মলা বৃদ্ধি হইয়াছে 
***০০০*ত*এক্ষনণে এই কলিকাতা নগবে কৌডিব বাবঙগাব প্রায় রহিত 
হইয়াছে এবং কিযৎস্টাল পরে তাহা! সন্দান লোপ পাইনেক, দশবতসর 
পূবের্ব এ নগরে যে পাক্তি মাসে ঢুঈ তঙ্কা সেতন পাইত সে 'ঞক্ষণে চারি 
পাচ তঙ্কা প।শ্খাতেও তুঈ নতে এন্‌ং হাতেও এ সকল লেকের অপ্রাপ্থি 
পৃবেব যে স্তরধর ৮ তঙ্কা বেহান কর্ম করিত সে এক্ষণে ১৬ তঙ্কাউধ্বে 
২০ তস্কা পর্বন্থ মাসিক পাষ, শ্রমেবও মুলা পুব্বাপেক্ষা এক্ষণে অপ্বিক 
বুদ্ধ হইগাছে অর্থাৎ পৃবেব এক তকঙ্কায় ১১ জন কুষক লোক সমস্ত দিন 
হন এল এক্ণে ৪ জন হাদিক এক তঙ্কায় পাওয়া যায় না, পূর্বে 
শালিভূমি 'এক পিঘাব রাজন্স এক তঙ্কা ডিল এক্ষণে ভমাদ্িকারিরা সেই 
ভূমি ভিন চাদি তঙ্কা রাজন্ন চাহেন এবং যে তওতলব মোন |০ আট 
আ'নায বিক্রয় হইত তাহার মঙ্য এক্ষণে গডে ছুট তঙ্কা হইয়াচ্ছে ।” 
পধনবৃদ্ধিবর যে খঠিয়ান তাবা দিয়েছেন তা থেকেও অন্য দেশের 
লোকেন প্রক্লন আয় (1২০21 10777) বুদ্ধিব কেন পরিচষ পাওয়া 
যায় না। মজুশীর হাব যেখানে দিগুণ থেকে চত”ণ নেনে সেখানে 
খাজনার হ'ব কৃষিতে বেডেছে তিন থেনে চারগুণ এবং শহলে জশির দর 
বিশঙ্ণ ! চালের দর বেডেছে গড়ে চতৃগুণ। শস্তবাং ধন অর্থে যদি 
টাকার পরব্মাণ ক্রচভ হয যা ব্ণিকদের বা আদিম বাণিজাবাদীদের 
কেবল সে ক্ষেত্রেই ধনবুদ্ধি হয়েছে 





(17107000711111৭1) 'মীনিকু ধাবণা 
এ-কথা বল! চলে । বামমোহন ও দ্বাকানাথ এ ধারণার বশবত্তী 
হয়েছিলেন কারণ সম্ভবত তারা স্বয়ং বণিক ছিলেন । স্বয়ংসম্পূর্ণ শ্রমীণ 
অর্থনীতির ভ'ঙ'নর সংগে সংগে আগে যে সব জিনিসের কেনা-বেচা হত 
না তার ক্রয়-বিক্রয় শুরু হয়। যার লেনদেন হত এমন পণোরও পুবের 
চেয়ে বেশী পরিমাণে ক্রয়-বিক্রয় হতে থাকে । ফলে টাকার বাবহার 
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বেড়ে যায়। এর সঙ্গে সম্পদবৃদ্ধির কোন-ই যোগ নেই। যদি এই সংগে 
বিভিন্ন বৃত্তির সম্প্রসারণ ঘটে এবং নতুন বৃত্তির উদ্ভব হয় (যার অন্য নাম 
শিল্প-বিপ্লব ) তা হলে এবং কেবলমাত্র তাহলে-ই ধনবৃদ্ধি ঘটে । তানা 
হলে ধারা স্বয়ং উৎপাদক না হলেও সমস্ত উৎপন্ন দ্রব্য ধাদের মারফত 
বিনিময় হয় সেই বণিক শ্রেণীই লাভবান হন শুধু । সুতরাং এক্ষেত্রে এ 
সিদ্ধান্ত কোনাক্রমে-ই এড়ানো চলে না যেঃ নব্যুগের চিন্তানায়কের। 
তাদের স্ব-শ্রেণীর সমদ্ধিকে-ই দেশের সমৃদ্ধি বলে মনে করেছিলেন । এই 
সমৃদ্ধির কারণ তাদের মতান্ুযীয়ী “-******০* অবাধে বাণিজ্য বিস্তার 
ও ইংলগীয় মহাশয়েরদিগের সমাগম”**১৮০*৮, হুতরাং-******্পাঠকবগেব 
প্রতি নিবেদন যে কালোনিজেশ্যন অর্থাৎ এদেশে য়োরোগীয় লোকের 
চাস্বাসে এতদেশীয় লোকের যে অসম্মতির জনন্ব হইয়াছে সে কুরব 
নীরবকরণে উদযৃক্ত হউন--*--*৮ | 

অবস্থা রামমোহন ও দ্বারকানাথ যা আশ করেছিলেন তা যদি প্রকৃত-ই 
সম্ভব হত, তাহলে তাদের আশা, “ম্বাধীনতাও অদূরে সেই শ্রেণী প্রা 
হইবেক', তা সফল হত কি না এটি একটি মুপ প্রশ্ব। কিন্ত স্বপ্ললব 
ইতিহাস সম্বন্ধে স্বাভাবিক অনাগ্রহ ছাড়াও যা সহজে-ই ধরা পড়ে তা 
এই যে, এরা হৃদয়ঙ্গম করেন নি যে, .য়োরোগীয় মহাশয়ের! যোরোগীয় 
মহাশয়দের স্লােই এদেশে এসেছেন | অন্য কারণে নয় । মীরস্'শিমেব 
পরিণাম তাদের চেতনায় প্র্তফপিত হয়নি । হযনি, কারণ যোবোগীঘ 
মহাশয়দের সংগে তাবা এতপ্রোত ভাবে জড়িত ঠিলেন। বাস্তব 
ইতিহাসের গতি অবশ্য তাদের স্ুখন্বপ্নকে চর্ণ-ব্চি্ণ কবে ব্রিটিশ সাআজ- 
বাবস্থার অন্তনহিত সত্যকে প্রতিচিত করে। তাই দেখি যে উনিশ 
শতকের প্রথমাধর্ব সম্পূর্ণ হল'র পুবেই প্রান সমৃদ্ধ বণিনদের যার। 
বংশধর তাদের অনেকেই বাণিজ্য থেকে টিরস্থায়ী বন্দোবস্তের ছত্রচ্চায়াতলে 
আশ্রয় নিয়েছেন । বাঙ্গালী সমাজের আর্থিক জাবনের এই পরিবতন 
যে পরিবারের ইতিহাসে বিশেষ উজ্জল, তা হল স্বয়ং দ্বারকানাথ ঠাকুরের 
পরিবার । 


রামমোহন যখন কোলকাতায় একেশ্বরবাদ, সতীদাহ নিরোধ, সমাজ- 
৪ 


সংস্কার, ইয়োরোগীয় শিক্ষাবিস্তার ও গৌডীয় ভাষার বাকরণ প্রণয়নে 
ব্স্ত, সেই কালে গ্রাম-বাংলার ছুইদিকে ছুই শিশুর জন্ম হয় ধার! উত্তর- 
কালে রামমোহনস্থচিত নবযুগের প্রেরণাকে নতুন পথে প্রসারিত করেন ; 
তার ক্ষেত্র বিস্তত ও প্রবাহ গভী'রতর করেন। আমি অক্ষয় কুমার দত্ত 
( ১৮২০-৮৬ ) ও ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগরের ( ১৮২০-৯১ ) কথা বলছি । 
ংলার নবযুগের যে পপ্িণতির কথা পরে উল্লেখ করেছি আমার 

বিবেচনায় সেই পরিণতি উপরোক্ত দুই ব্যক্তির চিন্তায় রূপ পর্গ্রহ করে? 
এবং যে সংকটের বিষয় উল্লেখ করেহি উভযেই শেষ বয়মে তার শিকার 
হন বলে মনে হয়। অক্ষয় দন্ত ব্রাহ্ম সমাজের সংশ্রব ত্যাগ করে 
কোলকাতার উপকণ্ে বাপিগ্রানে (বর্তমানে গ্রাম নয়) বিচ্ছিন্ন জীবন 
যাপন করেন এবং ঈশ্বব্চন্দ্র বিদ্যাসাগর বাঙ্গালী সমাজের সংস্বব ত্যাগ 
করে কর্মাটারে একক জীবন বেছে নেন। 

অন্য দন্তর চিন্ত| ও রুচন'ব রামমোহন কথিত “যুক্তির বিচার” এবং 
তার-ই পরিণাঠ হিসেবে যুক্ধির নিরিখে শাস্্ের বিচার চোখে পড়ে এবং 
শিছ্যাসাগবেব রচনা ও কানে বংমমে'হন কথিত প্প্রতাক্ষ সিদ্ধ” সামাজিক 
সত্যের উন্মোচন, এবং তারই ভিন্ত্িতে দ্েশাচারের বিরুদ্ধে এতিহ্য- 
সন্ধানী “শাস্ত্রের বিচার” দেখতে পা । ভাই উভয়ে-ই যখন শেষকালে 
নিরশ্বর-বাদের প্রান্তরে এসে দাড়ালেন তখন একের প্রেরণা হিল 
নিউটনের পদার্থবিজ্ঞানের ভিভ্ভিতে গঠিত নিয়মনিবচ বিশ্বদষ্টি ; অপরের 
মানসে ছিল ১৮৬৬ খুঃ-তে উড়িয্যার ছুভিক্ষে দেশের মানুষের ছূর্দশা গ্রস্ত 
বাপ | 

৩৮৫০-৬০) এই দশকে-ই নবগের পরিণতি । তন্ববোধিনী ১৭৭১ 
শক্গ বাল্ুনে (১৮৫০ ফেব্রুযাবী-ম.5) অক্ষয় দত্ত ঘোষণা করেন, “যে পবম 
ধর্ম স্মুদায় মন্তরষ্যের মানসপটে ও সকল বাহ পদার্থে সর্ববস্থানে অবিনশ্বর 
অক্ষরে লিখিত রহিয়াছে, এই বিশ্বরূপ মস্্রান্ত গ্রন্থই যে ধর্মের সাক্ষী -** 
যাহার প্রামাণ্য বিষয়ে লেশমাত্রও স্ংশয় নাই-**এই প্রতাক্ষ পরিদৃশ্টমান 
নিখিপ ব্রহ্মাণ্ড রূপ সবোরকুষ্ট গ্রন্থ মাত্র**পরমেশ্বর প্রণীত শাস্ত্র 
স্বরূপ **** 
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অতএব কর্তব্য কি? 

“তদীয় আলোচনা ও তনুলক গ্রন্থান্ুশীলন” | অর্থাৎ বিজ্ঞান-ই 
নবযুগের ধর্ম। তদ্বাতীত অগ্ শাস্ত্র ইত্যাদি কল্পনামাত্র কারণ, “পরম 
কারুণিক পরমেশ্বর এই যে অখিল বিশ্বরূপ সবে্বাত্তম গ্রন্থ দ্বার আপনার 
অনির্ধচনীয় স্বরূপ ও আমাদিগের কর্তব্যাকর্তব্য নিরূপণ করিয়া দিয়াছেন 
তাহাই আমাদিগের ব্রাহ্মদিগের মূল-**৮ 

কার্ষক্ষেত্রে অক্ষয় দত্তের বৈজ্ঞানিক চিন্তার সর্বাপেক্ষা বড় কীর্তি 
ব্রাহ্মলমাজকে “বেদ শ্ঙ্খল' থেকে মুক্তি দান। “ধর্মের মূল ভূমি কোন 
পুস্তক হইতে পাবে না” এই ধারণা ঘোষণ! করার পীকার সংগে সংগে 
আপ্তবাকোর সিংহাসনচাতি ও ধর্মশাস্ত্রের অভ্রাস্ততা বা! অপৌরুষেয়তার 
অস্ত ঘোতত হয । পবিণত অক্ষয় দত্তের মত তার “ভারতীয় টপাসক 
সম্প্রদায়-এর প্রথম ভাগের (১৮৭০) ভূমিঙ্চায় স্পষ্টত নিবৃত হয়েছে | 
বিভিন্ন ধর্ম-সাম্প্রদায়িক মতগুপিকে ্রান্তিভূধব' আখা। দিয়ে তিনি 
দ্বিধাহীন কণ্ঠে ঘোষণ!| করেন, “বেকন, বেকন ভাবতবর্ষে একটি বেকনের 
প্রয়োজন হইয়াছিল । 

একই লালে “প্রতাক্ষ সিদ্ধ” সামাজিক হ্ধনের বলে ও মানবিকতার 
প্রেরণায় খিগ্য'সাগর দেশবাসীর উদ্দেশ্যে বলেন, “তোমরা মনে কর্‌, পতি 
বিয়োগ হইলেই স্ত্রীক্াতির শপীর প'ষণময় হইথা যায, ঢঃখ আর দুঃধ 
বলিয়া বোধ হয় না; যন্বণ! আর যন্ণ। পলিয়া বোধ হয না, ছৃভায় 
রিপুবর্গ একক'লে নিমুলি হইরা যায়। কিন্ত তোন'দের এই সিদ্ধান্ত যে 
নিতান্ত ভ্রান্তিমূলক পদে পদে তাহার উদাহরণ প্রাপ্ত হইতেছ'তহায় কি 
পরিতাপের বিষয়***দয়া নাই, পর্ম নাই, হ্যা!য় অন্যায় বিচার নাই, হিতাহিত 
বোধ নাই, সদদদ্ধিবচন। নাই ১৩ । 

চিন্তার ক্ষেত্রেও বিষ্ভানাগর অক্ষয় দত্তেব মত-ই লামনেহনের সফল 
উত্তরাধিকারী হিপেন। ১৮৫৩-র ৭ই সেপ্টে্র তিনি সংস্কৃত কলেঙ্গের 
অধাক্ষ হিসেবে শিক্ষা বিভাগীয় সেক্রেটারী [1 908০৮ কেষে 
১৩। বিধবাবিবাহ ২ম পুস্তক অক্টোবর ১৮৫৫, প্রইবা 2 বিগ্ভাসাগর 
গ্রন্থ বলী-সমাজ, পৃ: ১৮৬-৮৭, সাহিত্য পরিমৎ সংস্কবণ | 
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পত্র দেন তা ১৮২৩-এর এপ্রিলে লর্ড আমহা'স্টকে লিখিত রামমোহনের 
পত্রকে স্মরণ করিয়ে দেয়। রামমোহন দেশে বিজ্ঞান শিক্ষার বিস্তার 
চেয়েছিলেন ; বেদান্ত দর্শনকে ভ্রান্ত ও ক্ষতিকর বলে উল্লেখ করেছিলেন । 
বি্ঞাসাগরও দ্বিধাহান 3 দ্ধযর্থহীন ভাষায় বলেন 2 079৮ 009 
৬90906994১0. 991১10)59, 09 0190 8%860108 0 11011090- 
[019 18100 10700] 2, 108,506 07 41510809---06 78000 
[099311019 11) %1| 08/5093 ] 1০৪৮7 61780 ০ 9178,])1 100 ৪৮019 6০ 
81)65/ 798] 27০91110116 1996৮7961) 1/01010880 ৫197009 
210 771700 ১1025900:85.৮ নবযূগের এই ত্রয়ী, জ্ঞানের রাজ্যে ও 
জীবনে সত্যের প্রতি! চেষেিলেন ; গোচিগত্ত সংস্কারের জয় কামনা 
করেন নি। এ এক-ই চিঠিতে বিদ্যাসাগর বলেন, “যে যথাথরূপে ধারণা 
করিয়াছে তাহার কাছে সত্য-সত্যই, সত্য ছুই রকমের এই ভাব 
জপম্পুণ ধারণার ফশ ১৪1? 

১৮৫৬-১৬ জুপাই, বিধনা বিবাহ সংক্রান্ত আইন চালু হয়। প্রায় 
এ সময়ে (১৮৫৫, ২৭ ডিসেশ্বব ) তিনি বহাধবাহ রহিত করণের 
উদ্দেশ্যে সরকারের কাছে প্রথম আবেদনপত্র পেশ করেন। পরে এ 
বিষয়ে তান যাদের কাছে বাধাপ্রাপ্ধু হন, তাদের মধ্যে সবাধিক 
উল্লেখযোগ্য ছিলেন বঙ্কিনচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় । 

১৮৫০-৬০, বাংলা তথ। ভারতের ইতিহাসে যৃণ; বর কাল । ১৮৫৭ 
খৃষ্টাব্দে উত্তর ও মধ্য ভারতেব ব্যাপক ব্রিটিশ-পিরোধী অভ্যুত্থানের পর 
ভারত সরাসরি সাস্রাজা-শ।সনের অন্তভুক্ত হয়। এবং মহারাণীর 
ঘোষণায় জাতি-ধর্ম নিবি শেষে সমবিচারও সমব্যবহারের প্রতিশ্রুতি 
সাড়ম্বরে উচ্চারিত হল বলে-ই বোধহয়, সাম্রাজ্যবাদের নিজন্ব নিয়মে 
তারপর জাতি-বৈষম্যের সমস্ত উগ্র ও ব্যাপক হয়ে পড়ল । এতকাল 
যে ইংরেজি-শিক্ষিতশ্রেণী ইংরেজের সদিচ্ছায় কোন অনাস্থা পোষণ করেন 
নি, বরং তাদের সংস্কার আন্দোলনে ইংরেজ্বকে মিত্ররূপে ধারণা করেছেন, 


১৪ । দ্রষ্টবাঃ ব্রজেন্দ্রনাথ বন্দোপাধ্যায়-এব 1916601 0/72727 
77821/690001 ৫ও ৫7 60%040719 মডার্ন রিভিয় অক্টোবর ১৯২৭। 
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অকস্মাৎ তার! লক্ষ্য করলেন যে, ইংরেজের ধারণায় ভারা মনুষ্যপদবাচ্য-ই 
নন। তারা জন্মন্ত্রে হীন ; হীনতা-ই তাদের বিধিলিপি। এদেশের 
আবহাওয়া, দেশীয়দের শারীরিক গঠন, সামাজিক বিচ্ভাস, সব কিছুর 
কারণে স্বতন্ত্রভাবে এবং সকলের সমবায়ে তাদের এই হানতা পুরুষান্ু- 
ক্রমিক এবং অবশ্যন্তাবী। (বাকলের মতামত সম্পর্কে “বঙ্গদেশের 
কষকে' বঙ্কিমের কাতর আলোচনা দ্রষ্টব্য )। সাআজ্বাদ ঈশ্বরের বিধান 
এবং চিরকাল থাকবে, কারণ ভারতীয়রা জাতি হিসাবে আত্মশাসনে 
অপারগ, আত্মরক্ষায় অসমর্থ । এ হীনতা যাবার নয়, বাইরের কোন 
কারণবশতও নয়, ভারতীয়দের ভারতীয়ত্ব বশত-ই ; কাজেই সাত্রাজ্যদের 
প্রয়োজনও চিরস্থায়ী। বন্তত সাম্রাজ্যবিস্তারের যুগে যে ইংরেজী- 
শিক্ষিত শ্রেণীকে মিত্ররূপে গণ্য করার কারণ ইরেজের ছিল, 
সাম্রাজ্যের ভিত্তি দৃঢ় হবার পর তাদের দাস ছাড়া অন্ত কোনরূপে গণ্য 
করার কোন কারণ তাদের রইল না। তাই এই মত পরিবর্তন। অগচ 
সেই দাস যদি অধিকার সচেতন হয়ে পড়ে, প্রশ্ন করে, তাহলে দাসত্ব 
ব্যবস্থায় বিশৃঙ্খল! অনিবার্। শিক্ষিত মধ্যশ্রেণী তাদের শিক্ষা ও 
অভিজ্ঞতার কারণেই অচেতন থাকতে পারে নি। তাই সংঘম অনিবাধ 
হয়। 

১৮৫৭-র পর থেকেই যে সাম্রাজ্যবাদের এই ভাবান্তর, তার 
প্রমাণ স্বরূপ নিম্নলিখিত উদ্ধংতি হয়ত প্রামাণ্য বিবেচিত হতে পারে, 
“-*****১৮৫৭ সালের সিপাহী যুদ্ধে কোম্পানী বাহাছুরের প্রাণ ধ্বংস 
হয়। আর যে দিবস কোম্পানি বাহাছুরের লয় হয়, সেই দিবস 
হইতে আর একটি বৃহত্তর ০মরের সূত্রপাত হয়। 

০৯০০০, কোম্পানি বাহাছবরের ধ্বংস হইল, মহারাণীর শাঘ হস্তে ভার- 
তের ভাগ্য ন্যস্ত হইল । বাঙ্গালীর শ্রফ হৃদয়ে তখন বারি সঞ্চারিত 
হইল। নিরাশ বাঙ্গালীর আশার অস্ক,র হইল আর মহারাণীর স্থশাসনে 
এই অস্ক,র ক্রমে সম্বদ্ধন হইতেছে এই আশ! ইংরাজদিগের স্বেচ্ছাচারিতায় 
পদে পদে বাধ। জন্মাইতেছে । আধা ডিক্রিঃ ডিমমিসের সময় আর নাই, 


অনেক কাল গিয়াছে । 
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সুক্ষদশী দেখিবেন যে, ইংরাজ ও বাঙ্গালগতে এই বিবাদ ক্রমে 
গুরুতর হইয়া উঠিতেছে। ইংরাঙ্জের ইচ্ছা বাঙ্গালীকে পদানত রাখা, 
বাঙ্গালীর ইচ্ছা উঠিয়! দাড়ান ।.-*.**পরমেশ্বর আমাদের দিকে । তিনি 
ছুরবলের দিকে থাকেন, তিনি উপায়হীন দাসের দিকে থাকেন, আর কাহার 
নিকট ইংরাজ হিন্দু সাদা কালো খ্রীষ্তীয়ান পৌন্তলিক সব সমান (আমাদের 
লাইবেল মোকদ্দমা 2 'মমৃতবাজার পত্রিকা ৩১শে ভিসেম্বর ১৮৬৮)। 

উপরোক্ত উদ্ধ'তি থেকেই সেই পালের সংকট সুস্পষ্ট হবে । ১৮৫৭ 
-র পর ইংরেজেকে নিত্রূপে ধাঃণা করার আর কোন অবকাশ নেই। 
ইংরেজ আমাদের উন্নতিকলে এদেশে আসেনি, ইংরেজ শাসন আমাদের 
উন্নতির পথে বাধ-ম্বরূপ। 'খ্রীষ্টায়ান পৌন্তুলিকের” পার্থক্যও আর 
গুরুত্বপূর্ণ নয়। জাতীয় স্বার্থরক্ষা ও জাতীয়-উন্নতির বিধান-ই সর্বাপেক্ষা 
ইুকতপূর্ণ প্রশ্ন । এই সময়ে হরিশচন্্র মুখোপাধ্যায় (মৃত্যু, ১৮৬১) 
কতুক সম্পণদিত “হিন্দ, পেটি'য়ট" পত্রিকা মধ্য-বঙ্তে কৃষকদের উপর 
বিদেশী নীলকরদের অত্যাচার কাহিনী তুলে ধরে, শিক্ষিত সমাজকে 
সাআজ্যবাদের প্রকৃত চর্রত্র সম্বন্ধে সচেতন করে তোলে । কুষক- 
সমাজের স্থার্থের সঙ্গে মধাশ্রেণীর চেতন। সেই প্রথম অঙ্গকৃত হয়। 
প্রকা'শত হয় দীনবন্ধু মিত্রের (১৮৩০-১৮৭৩ ) ন'লদর্পণ (১৮৬০ )। 
এই কালেই মাইকেলের প্রতিভা সাহিত্যে (এবং জীবনেও ) অনমনীয় 
বিদ্রোহী চরিত্র ও আদর্শের স্থষ্টি করে শিক্ষিত মান্ুধের আত্মশক্তিকে দু 
ও উদ্দীপ্ত করে। ফলে এই যুগে ব্যাপকভাবে জাতীয়তার প্রশ্ন, জাতীয় 
চরিত্র ও জাতীয় উন্নতির প্রশ্ন দেখা দেয় এবং তার ভিত্তি হিসেবে জাতীয় 
স্বাতন্ত্র্যের ধারণ। দানা বাধে । জাতীয় স্বাতন্ত্র্যের বিচার থেকে-ই আসে 
জাতি ও জাতীয়ত৷ নির্ণয়ের চেষ্টা এবং তার থেকে জাতি তথা সমাজের 
বর্তমান অবনতি কি কারণে ঘটল সেই এতিহাসিক বিচারের স্ত্রপাত। 
এর-ই ফলে এল অতীত-চেতনতা, অভীত-মুখীনতা । বঙমানে হেয় 
হলেও জাতি যে চিরকাল হেয় হিল না, সাআজ্যবাদের অবিনশ্বরতা। 
অপ্রমাণ করার জন্তা সে কথা প্রমাণ করার প্রয়োজন ছিল। এবং এই 
সমস্ত প্রশ্ন ধাকে বিশেষভাবে আলোড়িত করে টিনি বঙ্কিমচন্দ্র 


৩৯ 


চট্টোপাধ্যায় । যুগের সমস্যা তাকে বিশেষভাবে বিচলিত করেছিল । 
আজীবন তিনি তার স্বীয় ভিত্তি থেকে তার ব্যাখ্যা ও সমাধানের চেষ্টা 
করেন। কিন্তু এ বিষয়ে বিস্তৃততর বিচারে অবতীর্ণ হবার পূর্বে নবযুগের 
অপর যে ধারা--সমাজ-সংস্কার আন্দোলন, তার নেতৃবর্গ জাতীয়তার 
উদ্ভবে কি সমস্যার সম্মুখীন হলেন ও কি ভাবে তার সমাধান করতে 
অগ্রসর হলেন, সে বিষয়ে অবহিত হওয়া প্রয়োজন। 

ভারতীয় হিন্দু সমাজের উপর নিরন্তর বিদ্রুপ, তাচ্ছিল্য ও ধ্বংসাত্মক 
সমালোচন। বর্ধত হবার ফলে জাতীয়তাবাদীদের মনে, ধার! হিন্দু সমাজের 
হবলতাকে প্রকাশ্যে স্বীকার করেন, তারা ইংরেজের দলভুক্ত এই বোধ 
গড়ে উঠল । এবং সে ধারণাকে দু করার কারণ যোগালেন সংস্কারবাদীরা 
স্বয়ং। সমগ্রভাবে সমাজ-বিচ্ছিন্ন হবার ফলে-ই সম্ভবত দেশের অভ্যন্তরে 
পরিবতন ও সংস্কারের বে প্রেরণ। তা তারা দেখতে পান নি বা চান নি। 
ইংরেজের মহিমায় সাম।ঞ্জিক উন্নঠি সম্ভব হবে--রামমোহনের যুগের 
এই প্রাথসিক সংস্কার ত্যাগ না করে বরং অন্য সমস্ত কিছুর বিনিময়ে 
সেই ধারণ! পুষ্ট করেছিলেন। ব্রিটিশ রাজন ঈশ্বরের বিধান, পুনঃপুনঃ 
এই ঘোষণাও কেশবচন্দ্র প্রমুখ সংস্কারবাদীকে ক্রমে জাতীয়তাবাদীদের 
অপ্রিয় করে তুলে ছল এবং সংস্কারবাদকে জনপ্রিয় হতে দেয় নি। যুবকদের 
সমর্থন থেকে বঞ্চিত করেছিল ১৫। সংস্কারকদের ভাবদন্দের স্বরূপ স্পষ্ট 
হবে বিশেষত ধর্মনেতা কেশবচন্দ্র সেনের (১৮৩৮-১৮৮৪) মতামত থেকে। 


১৫। সিভিলম্যারেজ আইনের (১৮৭২) পব লোঁকেব মনের উপবে ত্রাঙ্গ, 
সমাজের শক্তি অল্পে অল্পে হ্রাস পাহতে লাগিল । কেশবচন্দ্র মেন আৰ পুর্বেবব 
ন্যায় অবিসম্বাদিত নেতা রহিলেন না; এবং যুবকপূলের তাহাব দিকে আর সে 
প্রবল আকর্ষণ রহিল না11--.১৮৭৪ সালে একদিকে আননামোহন বস্থ বিলাত 
হইতে ফিরিলেন ; অপরদিকে সেই সময্বেই স্ুরেন্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায়... কম্ম হইতে 
অবনত হইয়া কলিকাতাতে আসিয়া বসিলেন, হাজার হাজার যুবক ইহাদের 
কথা শুনিবার জন্য ছুটিতে লাগিল, এবং হাজার হাজার হৃদয়ে ভন্নতির আকাঙ্ষা ও 
শ্বদেশানুরাগ প্রবল হইয়৷ উঠিল। যুবকদল যেন ত্রাঙ্মসমাজ্জের দিকে পিঠ ফিরিল 
এবং রাজনীতি ও জাতীয় উন্নতির দিকে মুখ ফিরিল। ***আমার মনে হয় যুবক- 
দলের সে ভাব এখনও সম্পূর্ণ ঘুচে নাহ €শিবনাথ শাস্ত্রী: রামতন্ লাহিড়ী 


ও তৎকালীন বঙ্গসমাজ পৃং ৩০৭-৩০৮ ২য় সংস্করণ, ১৯০০ )। 
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১৮৫৯-এ কেশবচন্দ্র ব্রাহ্মমমাজে যোগ দেন এবং আরম্তে-ই 
নেতৃপদে বত হন। 
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অ-ঃপর দেশীয় চরিত্রের কতকগুলি গুণ তিনি বলেন, যথা নম্র 
শীস্তিপ্রয়তা, অক্রোধ ইতাদি এবং তারপর ভারতে ইংরেজ বা 
ইয়ে'রোগীয়দের চবিত্র ও পাবৃহার সন্গন্ধে হলেন 
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এখন এ-ছ্বন্দের সমাধান কি? উভয়ের স্বার্থের বৈপরীতা কি এর 
কারণ ? তার-ই দূরীকরণ প্রয়োজন কি? কেশবচন্দ্রের মতে উভয় সম্প্রদায় 
যদি খুষ্টীয় নীতিমার্গ অবলম্বন করে, তাহলে-ই জাতি-ঘটিত সব সমস্যার 
সমাধান হবে । কেশবচন্দ্র সেনের ভাষায় £ 
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এ দল, এয (নকলায়, সন্থারেব প্রতিকার করার ক্ষমতা যা নেই, 
ও। ( পল সহ, কিনা কাপ পথা বাড ছুবলের আক্-হলন। মাত্র । 
কেশবচন্দের ভবের বাণী তাই শব পবনন্ত বুবকনর সমর্থন পায় নি । 

»শীণচন্দ অপশ্য পকে আঙ্গারবাশাদেন দেকে (বিচ্ছেত হয়ে পড়েন 
কিন্তু গত শঙলেন সওম দনকে তান চাদলেদ অতস্থানায় ওলেন। 
পন্ত ৩ ১৮২৯ এতে ১৮৭২ শীষন্ত শের সবসাধাকণের কাছে 
[।৭-হ নুন ভবে? শগারতকূপে পাবচিও হিপেন এবং তার আঅধ্চল 
স্নকারভ্ত ৩. পাহেবনচেতন হ। নতুন ভাবাপর্ণকে  বভুলাংশে 
বিদেশা বলে টিছিত করে? জাশরণশুখর জাতীয় তবাদারা, যাদের 
একাংশ পরবসর (১৮৬৭) ন্যাশনাল মেপা বা হিন্দু মেপার 
প্রাতিষ্া করেন, তারা কেশবের বাাখ্যা মেনে নিতে পারেন নি। 
হিন্দুসমাজের সমালোচনা, বিশেষত বিদেশীর কৃত সমালোচনাকে মেনে 
নেওয়, তাদের চেতনায় জাতীয় অপমানের স্বীকৃতি বলে মনে হরেছিল। 
ভালে। হোক মন্দ হোক হিন্দুত্বকে সঙ্গ্থন জানালে, হিন্দুত্বের নিহিত 
গৌরব প্রতিপন্ন করতে পারলে, ইয়োরোগীয় সাস্রাজ্যাভিমানকে প্রতিহত 


কর! যাবে, এই বিশ্বাস তাদের মনে প্রবলাকার ধারণ করে। স্বয়ং 
৩ 


উচ্চবর্ণের ছিলেন 'বলে হিন্দু শিক্ষিত ঝেণীর জানে জাতিভেদ প্রথার" 
প্রতাক্ষ ীড়মের বোধ সজীব ছিল ন1। প্রথমত মানসিক উদারতার 
গ্রভাবে-ই তারা সমাজ-সংক্কারে ব্রতী হন- _সাভ্রাজ্যবাদী আক্রমণে, 
আর্থিক বিপর্যয়ে ও তজ্জনিত নৈতিক চাপের ফলে সে উদারতা রক্ষা 
করা যায় নি। সাম্রাজ্যবাদের যে সব পৃষ্ঠপোষক বলেন যে, সাআ্রাজাবাদের 
কল্যাণে এদেশে পাশ্চাত্য বৈজ্ঞানিক ধারণ। প্রসার লাভ করেছে, তাদের 
মনে করিয়ে দেওয়। কর্তব্য যে, সাআজ্যবাদের স্থষ্ট জাতিবিদেষের পরিবেশ 
ও আদর্শ এবং অর্থনৈতিক পশ্চাৎপরতার ফলেই পাশ্চাত্য ধারণা ও 
আদর্শ গ্রহণ করা দেশীয় শিক্ষিতদের পক্ষে শেষ পর্যন্ত খসন্তব হয়ে পড়ে । 

বস্কিমের ধ্যানধারণার বিচাবে অবভী” হপার পূর্বে তার কালগত 
এই পরিপ্রেক্ষিত স্মরণে রাখা কর্তবা , ধু'ক্তবাদ তাং পুধেই প্রতিষ্ঠিত 
হয়েছে; জাতীয়তাবাদ তার সমসাময়িক । জাতীয়তার স্রত্রে জেগেছে 
জাতীয়সত্তা ( ৪,/10109] 196)6165 ) সম্বন্ধে প্রশ্ন, জাতির ইঠিহ।স, 
অবনতির কারণ ও বতমান অবস্থ। ইত্যাদি পিষয়ে প্রশ্ন এবং যেহেত 
তত্কালে শিক্ষিত বাঙ্গালা প্রায় সবাংশ হিন্দু, তাই জাঠি আর্ে 
স্বভাবত-ই দাড়িয়েছে হিন্দুজাতি। 


বাজনীতি ও সমাজ 


সমালোচকদের মতানুসারে বঙ্কিমচন্দ্রের পধিণত সাহিত্য-ভীপন 
মোটামুটি তিনটি মুল ভাগে বিভক্ত । প্রথম তর রোমান্স বা ক্টনা- 
কাহিনা রচনার যুগ । ১৮৬৫-তে ছূর্গেশনশ্দিনীর প্রকাশ থেকে বঙ্গদশন 
পত্রিকার প্রকাশ, ১৮৭২ পধ্যস্ত এই প্রথন যুগের স্থিতি । দ্বিতীয় 
যুগ বঙ্গদর্শন পত্রিকার প্রকাশ কাল (১৮৭২ এপ্রিল ) থেকে কৃষ্ণকান্তের 
উইলের গ্রকাশ-কাল ১৮৭৮, অথবা আনন্দমঠ রচনার ( ১৮৮০-৮২) 
প্রাকাল পর্যন্ত ধরা ঘায়। এবং তৃতীয় যুগের বিস্তুতি আনন্দমঠ 
উপন্যাসের রচনাকাল থেকে ভার মৃত্যু (১৮৯৪ ) পধ্যস্ত। 





বাকিমচন্ড 
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তার রচনার দ্বিতীয় যুগ যেমন বিষবৃক্ষ কৃষ্ণকান্তের উইল প্রভৃতি 
বিখ্যাত সামাদ্ধিক উপন্তাসগুলির রচনাকাল, অপরপক্ষে__ লোকরহৃস্য, 
বিজ্ঞান রহস্য, সাম্য, বঙ্গদেশের কৃষক, কমলাকান্তের দণ্তর এবং 
সাহিত্যতত্ব, ইতিহাস, দর্শল, রাজনীতি প্রভৃতি “বিবিধ প্রবন্ধে” সংকলিত 
নানা বিষয়ক প্রবন্ধ গুলিও এই এক-ই কালে রচিত। এর অধিকাংশ-ই 
তার স্ব-সম্পাদিত বঙ্গদর্শন পত্রিকায় (১৮৭২ এপ্রিল_-১৮৭৬ মার্চ) 
প্রথম প্রকাশিত হয । 

তৃতীয় বুগে রচ্তি হয়েছে তার নৈতিক ও রাজনৈতিক উপস্াসত্রয় 
__আনন্দমঠ (১৮৮২), দেবী চৌধুরাণী (১৮৮৪), সীতারাম (১৮৮৭) 
এবং চিন্তামূলক রচনার দধ্যে কৃষ্ণচগিত্র (১৮৮৬), ধন্মতত্ব (১৮৮৮)। 
“দেনতত্্ব ও হিন্দুধন্ম' নামে প্রকাশিত উল্লেখযোগ্য গ্রন্থটিও এই এক ই 
কালে রচিত, যদিও তার জীবিতকালে এই গ্রন্থের প্রক্গাশ ঘটেনি । 
এই সনকে চিনি ভগব্দগীতার উপরও বিস্তুত আলোচনা করেন। 
স'মযিক পরিকাব ক্ষেত্রে বঙ্গদর্শন (১৮৭২) যেমন ত'র দ্বিতীয় যুগের 
মৌলকীত্তি, ভুতীয যুগেব স্থপতি হল প্রগর পত্রিকা (শ্রবণ ১২৯১ বা 
১৮৮৪ জুপাই-মাগন্ট )। 

উপরোক্ত বিবরণ থেকে এটুকু স্পষ্ট যে সাহিত্যিক জীবনের প্রথম 

€শে বঙ্গদর্শন প্রকাশের পৃবে চিন্তানায়ক বস্কিমের সাক্ষাৎ সাহিত্যে 

পাওয়া যায় না। স্থতকাং বল। যায় যে, চিন্তানায়ক বন্ধিমের উদর 
বাংলাদেশে স্বাজাত্যাভিমানের উদয়ের ঈষৎ পরণত্তী | বাস্কমের বিশ্বদৃটি 
কি ছিণ তাপ পিবরণ ও বিচারণে প্রবৃন্ত হইলে তাহ সবাগ্রে দ্বিতীয় যুগের 
বান্কমের সামগ্রিক চিন্তাধারার পরিচয় দান কতব্য হয়ে পড়ে। 

সুচনা এথকেই বঙ্কিম জাতীয়তার সমন্তা সম্বন্ধে অবহিত হিলেন। 
ঈয়োরোগীয় এবং এদেশীয়দের মধ্যে যে ছন্দ তার মূল যে বাস্তব অবস্থার 
মধ্যে নিহিত এবং সেই অবস্থার দূরীকরণ ব্যতীত কোন ভাবমার্গে 
উত্তরণ করলে যে সে সমস্যার সমাধান হবেনা, এ বিষয়ে তার কোন্‌ 
দ্বিধা ছিল না। সেই সময়েই “আমরা” বলতে তিনি কি যনে করেন, 


এবং জাতীয় অস্তিত্বের মূল কি, এ বিষয়ে তার ধারণারও পরিচয় পাওয়! 
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যায়। বস্কিমের ভাষাতে “***ইংরেজরা জেতা, আমর! বিজিত । মনুষ্য 
স্বভাবই এমত নহে যে বিজিত হইয়া জেতার প্রতি ভক্তিমান হয় অথবা! 
তাহাদিগকে হিতাভিলাধী নিস্পুহ মনে করে ।***আজ্ঞাকারী আমর! বটে 
কিন্ত বিনীত নহি, হইতে পারিব না । কেন না আমরা প্রাচীন ক্তাতি। 
অগ্যাপি মহাভারত রামায়ণ পড়ি, মনু যাঁজ্ঞসক্কোর বাবস্থা অনুসাবে চলি, 
স্নান কবিয়া জগতে অতুল্য সংস্কৃত ভাষায় ঈশ্বর আরংপল। কপি । যতদিন 
ও। লকল বিস্মৃত হইতে না পারি ততদিন বিনীন হইতে পালিৰ না ১৬] 

অর্থাৎ আমাদের হিন্দুহ্ব 'ও এঁতিহাগৌরব-ই আমাদের জ্ঞাতীয়তার 
মূল । আমবা “প্রাচীন জাতি” তাই বর্তমানে হীৰানস্ত্ায় পত্িত হলেও 
ইংরেজের শ্রেষ্টত্বাভিমান স্বীকার কবে নেয়া আমাদের পাচ্ছ অসম্ভব । 
বঞ্চিমচন্র অবশ্য পরে একান্বিকবার প্রমাণ করতেছেন মে” আমরা মনু 
যাজ্ঞবন্ধ্যের বিধান অনুসাবে চপি না এপ, ভা চলা সম্থন ণ্মন কি 
সঙ্গতও নয় । কিন্গ জাতীঘতাব হিন্তি তিস'বে প্রগমাবপি নিনি দেশগভ 
ভিত্তির চেয়ে ধর্ম ও সাম'গ্জিক ভিত্তির উপত-টি নিব কাবন্ছিলেন। 
সম্ভবত এই কারণে- হিন্দুত্বের ধাবণাকে পৃষ্ট কবার জঙ্গ প্রনন্তীকালে 
তিনি আত্মনয়োগ করেন। জাতীগুতা এস” হরিন্বাহব পাবনা সম্পূর্ণ 
সমার্থক কিনা এ বিষযে বহ্কিনের মনে অবশ্যই প্রশ্ন ছিল এবং এই 
কারণে-ই পরবতীঁকালে উভয়ের আদর্শ যে সমার্থক এই প্রমাণ প্রতিচা- 
কলে তিনি নিজের সমস্ত চিস্তাকে নিষোঁজিত করেছিলেন । তার উদ্ভাম 
কতট! সার্থক হয়েছে তা নিশেষ করে আনন্দমঠ, দেব চৌধুবাণী 
ও পন্মতত্ব-এর আলোচনায় প্রকাশ পাবে । 

কিন্তু জাতীয়তার কারণ ও প্রয়োজন সমন্ধে বন্কিমেব মতামতও 
উল্লেখযোগা । তিনি সে বিষয়ে সম্পূর্ণ মোহ্‌মুক্ত ও বাস্তব অবস্থা- 
সচেতন ছিলেন । এ এক-ই প্রবন্ধে তিনি বলেছেন £ 

«******এই জাতিবৈর আমাদের প্রকৃত অবস্থার ফল--***যতদিন 
দেশী বিদেশীর বিজিত-জেতৃ-সম্বন্ধ থাকিবে, যতদিন আমরা নিকৃষ্ট হইয়াও 
পূর্ব গৌরব মনে রাখিব, ততদিন জাতিবৈরের সমতার সম্ভাবনা নাই, এবং 
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আমরা কায়মনোবাক্যে প্রার্থনা করি যে, যতদ্দিন ইংরেজের সমতুঙ্য না হই 
ততদিন যেন অ'মাদিগের মধ্যে এই জাতিবোধের প্রভাব এমনই প্রবল 


থাকে । যদি-..**'জাতিবৈরতার উপশম ঘটে তাহা! হইলে নিকৃষ্ট জাতি 
( অর্থাৎ বাঙ্গালী ) উৎকুষ্টের নিকট বিনীত আজ্ঞাকারী এবং ভক্তিমান 
হইবে-**-..এইরূপ মানপিক অবস্থা উন্নতির পথরোধক। যখন বাঙ্গালী 


ইংরেজের তুল্য না হইয়াও ইংরেজের প্রতি জাতিনৈরশৃন্ত হইবে “তখন 
বাঙ্গালী মাত্মোন্নতির সম্ভাবনায় বিশ্বাস করিনে না, তাহার চেষ্টাও করিবে 
না--.-*তখন ভাবী উন্নতিব মূল একক'লীন উৎপাটিত হইবে ১৭।% 

কেশবচন্দ্র সেনের দ্ার্থহাধণের তুলনায় এই দৃষ্টিভঙ্গী অনেক 
স্পষ্ট । এই স্পষ্টতার মূল অনুসন্ধানের জগ্ সম্ভবত দূরে দৃষ্টি নিক্ষেপের 
প্রয়োজন "নেই । বঙ্কিমের বাস্তব জীবনগত অভিচ্ভতা-ই তার ভিন্তি। 
কোলকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের প্রথম গ্র)াজুয়েট ব্কিম__ “লেখাপড়া করে 
যে, গড়ি ঘোড়া চড়ে সৌর যুগে স্বতই অনায়াসে ডেপুটি ম্যাজিষ্ট্রেট 
হঞেছিলেন , মধ্যবিত্ত সন্তানের অত্কান্য এই পদ এবং এই পদের 
পেষনে, বাস্তব জীবনের জভিজ্ঞতায় অন্যান্য মধ্যবিত্ত সন্তানের মত 
তর ইংরেজের সদাশঘতা এ স্যাষ্পবায়ণতায় বিশ্বাস বিলুপ্ত হয়। 
তান আত্মীয়-বন্ধু ই'াদি স্বজাতীয় সমশ্রেণীর ছুর্গতিও চেতনায় 
জীবন্ত ছিল ভার । উপদ্দ্ধিত প্রবন্ধ রচনার তিন বৎসর পর ১৮৭৬-এ 
দীনবন্ধু মিত্রের জীবনী ও চরিত সমালোচনা প্রসংগে বঞ্কিমের উপলব্ি 
এই £ 

“্দীননন্ধুর যেরূপ কীর্ধদক্ষতা এবং বনুদশিতা ছিল, তাহাতে তিনি 
যদি বাঙ্গালা না৷ হইতেন, তাহা হইলে মৃত্যুর অনেকদিন পূর্ববেই তিনি 
পোস্ট মাষ্টার জেনেদেলে হইতেন এবং কালে ডাইরেক্টুর জেনেরেল 
হইতে পারিতেন। কিন্তু যেমন শতবার ধৌত করিলে অঙ্গারের মালিন্থয 
যায় না তেমনি কাহারও কাহারও কাছে সহস্র গুণ থাকিলেও কৃষ্ণবর্ণের 
দোষ যায় না। 0,91165 যেমন সহত্র দোষ ঢ:কিয়া রাখে কৃষ্ণ চর্ম 
তেমনি সহত্র গুন ঢাকিয়া রাখে |” 
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শিক্ষিতদের প্রতি সাম্রাজ্যবাদের ব্যবহারের স্বরূপ-এর চেয়ে স্পষ্ট 
করে কোথাও উদঘাটিত হয় নি। 

জাতীয়তার সমস্যার সম্মুধীন হবার সংগে সংগে বঙ্কিম জাতি কি এই 
প্রশ্নেরও সম্মুখীন হন। জাতির দুর্গতির কারণ ও উন্নতির পথ নির্ণয় 
করতে গিয়ে সমাজব্যবস্থার উন্নতি ও অবনতির সাধারণ সুত্র নিধারণে 
আত্মনিয়োগ করেন। যদি সমাজতত্তবের সাধারণ স্ত্রগুলির কথ বিবেচনা 
করা হয়ঃ তাহলে দেখা! যাবে যে, বঙ্গদেশের কৃষক ও সাম তিনি যা যা! 
নির্দেশ করেন ধন্মতত্বে তার বিপরীত মত জ্ঞাপন করেন। বঙ্কিমের 
চেতনায় জাতি বলতে কি প্রতিভাত হত এটি একটি প্রধান প্রশ্ন, কারণ 
ভার সামগ্রিক রচন। থেকে যে জাতীয়তাবাদের ধারণার শ্গ্টি হয় তাকে 
সংগত ভাবেই হিন্দু জাতীয়তাবাদ বল! হয়ে থাকে । এবং হিন্দু বাস্তবে 
বাঙ্গালী হিন্দু । “আমরা প্রাচীন জাতি” বলতে মন্তু যাজ্ভবক্ষোর বিধ'নে 
চল যে জাতিকে তিনি নির্দেশ করেছিলেন তারা যে সর্শ্রেণীর ভারতীয় 
তার রচন| থেকে তা সর্ধন্ত্র সমান স্পষ্ট নয়। এবং একথাও বলা যায না 
যে হিন্দুত্ব ও ভারতীয়ত্ব যে সমার্থক নয় এ-বিষয়ে বঙ্কিম সম্পূর্ণ অচেতন 
ছিলেন। তৃতীয় যুগের পরিণত অবস্থায়, ঈশ্বর গুপ্ের জীবনচরিত 
ও কবিত্বের আলোচনা প্রসংগে . (১৮৮৫ খুষ্টাব্দে প্রকাশিত ) 
তিনি উল্লেখ করেন, “দ্রেশবাৎমল্য পরম ধর্ম কিন্তু এ ধর্ম অনেক দিন 
হইতে বাংল1 দেশে ছিল না। কখনও ছিল কিনা বলিতে পারি ন1। 
তখনকার লোকে আপন আপন সমাজ আপন আপন জাতি বা অ'পন 
আপন ধর্মকে ভালবাদিত, ইহ! দেশবাৎসলোর ন্যায় উদার নহে-_অনেক 
নিকৃষ্ট ।” 

এবং ভারতবর্ষের বিশেষ পরিপ্রেক্ষিতে জাতীয়তার সমস্যা যে ্চি 
পরিমাণ জটিল তাও তীর ধারণাতীত ছিল নাঁ। ১৮৭২ খ্ৃষ্টাব্ধে বঙ্গদর্শনে 
“ভারতকলঙ্ক ঃ ভারত পরাধীন কেন" প্রবন্ধে তার উক্তি প্রাসঙ্গিক জ্ঞানে 
উদ্ধত করি ঃ “এই ভারতবর্ষে নান। জাতি । বাসস্থানের প্রভেদে, ভাষার 
গ্রভেদে, বংশের প্রভেদে, ধন্মের গ্রভেদে নান। জাতি । বাঙ্গালী, পাঞ্জাবী, 


তেলেল্গী, মহারাতরী, রাজপুত, জাঠ, হিন্দু, মুসলমান, ইহার মধ্যে 
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.কে কাহার সঙ্গে একতাযুক্ত হইবে? ধন্মগত এঁক্য থাকিলে বংশগত 
এঁক্য নাই, বংশগত এঁক্য থাকিলে ভাষাগত এঁক্য নাই, ভাষাগত এক্য 
থাকিলে নিবাসগত এঁক্য নাই ।” জাতিত্বে গঠনের মূলে যে ধর্মগত 
এক্য ছাড়াও ভাষা, রক্ত-সম্পর্ক ও নিবাসগত এঁক্যের কিছু না কিছু 
প্রয়োজন বর্তমান এই বোধ থাকা সত্বেও অবশ্য বঙ্কিম এ এক-ই প্রবন্ধে 
আগাগোড়া-ই জাতি অর্থে হিন্দু জাতি নির্দেশ করেছেন। জানি-প্রতিষ্ঠার 
স্বরূপ ব্যাখ্যা প্রসংগে তার উক্তি ই “আমি হিন্দু, তুমি হিন্দ, রাম হিন্দু, 
যছু হিন্দু, আরো লক্ষ লক্ষ হিন্তু আছে, এই লক্ষ লক্ষ হিন্দু মাত্রেরই 
যাহাতে মঙ্গল, তাহাতেই আমার মঙ্গল । যাহাতে তাহাদের মঙ্গল নাই, 
আমারও তাহাতে মঙ্গল নাই'"*সকল হিন্দুর কর্তব্য যে একপরামশাঁ, 
এক মতাবলম্বী একত্র মিলিত হইয়া কাধ্য করে, এই জ্ঞান জাতি 
প্রতিষ্ঠার প্রথম ভাগ, অদ্ধাংশ মাত্র ৮ 

“****হিন্দু জাতি ভিন্ন পুখিবীতে অন্ত অনেক জাতি আছে। 
তাহাদের মঙ্গল মাত্রেই আমাদের মঙ্গপ সম্ভব নহে, অনেক স্থানে 
তাহাদের মঙ্গলে আমাদের অমঙ্গল । যেখানে তাহাদের মঙ্গলে আমাদের 
অমঙ্গল সেখানে তাহাদের মঙ্গল যাহাতে না হয় আমর! তাহাই করিব। 
ইহাতে পরজাতি গীড়ন খগিতে হয় করিব। পরজাতির অমঙ্গল 
সাধন করিয়া আত্মম্গল সাধিতে হর তাহাও করিব। জাতি প্রতিষ্ঠার 
এই দ্বিতীয় ভাগ ।” 

অবশ্য বন্কিমের মতে “এইরূপ মনোভাব নিম্পাপ পরিশুদ্ধ ভাব 
বলিয়া মনে করা থাইতে পারে ন।” কিন্তু “স্বজাতি প্রতিষ্ঠা ভ'লই 
হউক আর মন্দ হউক যে জাতিমধ্যে ইহা! বলবতী হয় সে জাতি অন্য 
জাতি অপেক্ষ। প্রবলতা লাভ করে। আজিকালি এই জ্ঞান ইউরোপে 
বিশেষ প্রধান-*-ইহার প্রভাবে ইটালি এক রাঙ্জাভৃক্ত হইয়াছে। 
ইহারই প্রভাবে বিষম প্রতাপশালী নূতন জার্মান সাঘ্রাজ্য স্থাপিত 
হইয়াছে । 

এবং***--'যে সকল অমূল্য রত্ব আমর ইংরেজের চিত্ত ভাণ্ডার হইতে 
লাভ করিতেছি, তাহার মধ্যে দুইটির আমরা এই প্রবন্ধে উল্লেখ 
সষ্ট'৯ 


করিলাম-_স্বাতন্থ্যপ্রিয়তা ও জাতি প্রতিষ্টা । ইহা কাহাকে বলে 
তাহা হিন্দু জানিত না।” 

এই হিন্দু্জাতির আত্মপ্রতিষ্ঠার ধারণ পরবস্তাকালে রূপ নিয়েছে 
আনন্দমঠে (১৮৮০-১৮৮২)। 

“সই রজনীতে হরিধ্বনিতে সে প্রদেশভূমি পরিপূর্ণ হইল 
সম্তানেরা দলে দলে যেখানে সেখানে উচ্চৈঃম্বরে কেহ “বন্দেমাতরম' কেহ 
জগদীশ হরে? বলিয়া গাইয়া বেড়াইতে লাগিল । কেহ শক্রসেনার 
অস্ত্র কেহ বস্ত্র অপহরণ কঠিতে লাগিল । কেহ মৃতুদহেগ মুখে 
পদ।ঘাত কেহ অন্তপ্রকার উপদ্রব করিতে লাগিল 1***সেই এক রাত্রের 
মধ্যে গ্রামে শ্রমে নগরে নগরে মহ। কোলাহল পড়িয়া গেল। সকলে 
বপিল, “মুলমান পরাভূত হইয়াছে দেশ আবার হিন্দুর হইয়াছে, সকলে 
একবার মুক্ত কণ্ঠে হরি হরি বল,” গ্রাম্য লে'কেরা মুসলমান দেখিলেই 
তাড়াইয়া মরিতে যায়। কেহ কেহ সেই রাত্রে দশবদ্ধ হইয। 
মুদলমানদিগের পাড়ায় তাহাদের ঘরে আগুন দি সর্বস্ব লুঠিযা 
লইতে লাগিল | অনেক যবন নিহত হুইল: অনেক মুসলমান দাড়ি 
ফেলিয়া গায়ে মৃত্তিকা মাথিয়। হরিনাম করিতে আরম্ত করিল, জিজ্ঞাস! 
করিলে বলিতে লাগিল, “মুই হেছু” ১৮. 

অবশ্ঠ ঘটনা এই যে, বাঙ্গালী জাতি হিন্দু ও মুঙ্লমান উভয় 
সম্প্রদায়কে নিয়ে গঠিত । হিন্দু অথবা মুসলমান, কারুর একক প্রতুহে 
ব৷ প্রতিষ্ঠায় বাঙ্গালীর জাতীয় প্রতিষ্ঠ। হতে পারে না। যে ব্যবস্থ'য় 
বাঙ্গালী জাতির অধিকাংশ মানুষ সমৃদ্ধ ও উন্নত হয়, কেবল সেই 
ব্যবস্থাতে-ই বাঙ্গালীর জাতীয় প্রতিষ। সম্ভব । একেব ক্ষতি করে অন্যের 
প্রতিষ্ঠার চেষ্টা করলে, তার ফলে সমগ্রভাবে জাতীয় উন্নতি-ই ব্যাহত 
হয় শুধু । তাতে জাতির অবিচ্ছে্য, অংশ হিসেবে সকলে-ই ক্ষতিগ্রস্ত 
হয়। কেউ-ই শেষ পর্যস্ত লাভবান হয় না। 

নবাগত জাতীয়তাবাদ ( বঙ্কিম স্বয়ং তাকে নবাগত বলেছেন ) এই 
ভাবে তার রচনায় বর্তমানের প্রয়োজনের মধ্যে, জীবনের সমস্ত্যার মধো, 
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রূপকল্প ন। খুঁজে কাল্পনিক অতীত অবলম্বনে আত্মকলহের বীন্ত বপন করল । 
যদিও আনন্দমঠ যে পটভূমিকায় রচিত সেই যুগে, হেস্টিংস-এর আমলে, 
ইংরেজ-ই দেশের দণ্মুণ্ডের কর্তা এবং দেশীয়রা৷ শিখণ্ডিত্বরূপ ইংরেজের 
কার্ধসিদ্ধির যন্ত্র মাত্র এবং আনন্দমঠেও তথাকথিত মুসলমান কর্তৃতের 
রক্ষক ইংরেজ সৈন্য । তথাপি বক্কিমের স্ব-ভাবিত জ্ঞাতীয়তাবাদে নতুন 
সাআজ্যবাদের প্রকৃতি প্রতিফলিত হয় নি-যা তার তরুণ সমসাময়িক 
রমেশ দত্তের রচনায় প্রত্যক্ষ । আনন্দমঠ প্রস্তাশের দশ বৎসর পূর্বে 
বঙ্গদর্শনের প্রলন্ধে (শিবাভী ও রনজিৎ সিংএর উদাহরণে) যে প্রশ্ন তর 
মনে সজীব ডিল, “যি কদাচিৎ কোন প্রদশ গে জ'তি প্রতিষ্ঠার 
উদয়ে 'এতদূণ ঘটি-দ্বিল কবে সমুদ্র ভারত এক জাতীত বন্ধনে বন্ধ 
হইলে কিন! হইতে প!রিত” এ প্রশ্রের অন্ুবণনও আর ভুহয যুগের 
পরিণতির মসো পাওয়া যায় না! 

বিন্দুহ্নেব সগ জাতীযত'র সমীকরণের ফলেই বঙ্কিনন বিশিষ্ট 
দৃর্ঠিভঙ্গীর উদয় হর ঘা কবেন দশক বাংলার মণানিন্ত হিন্দ শিক্ষিত শ্রেণীকে 
প্রভাবিত করে। এর-ই ফলে বঙ্কিমেব চেতনা জাতীয় অস্তিতের সঙ্গে 
হিন্দত্বের অস্তিত্ব সমাথক বূলে প্রতিভাত হয় এবং তিনি শ্ষে বয়সে হিন্কু 
ধারণার উৎকর্ষ প্রমাণ-কলে মাআনিযোগ কদ্নে। এই পারণ'র পরিণতি 
এই যে, স্বয়ং যুক্তিবাদী হওয়া সত্বেও তিনি প্রা প্রত্যেক ক্ষেত্রে সমাজ 
সংস্কারেব ধারাকে ব্যাহত করেন; অন্তত কখন-ই সাহায্য করতে 
অগ্রসর হন নি। 

প্রারস্তেই লোকরহস্তের (১২৭৯ অগ্রন্াণৎ ১৮৭২ ডিসেম্বর ) 
রঙ্গাত্বক ব্যঙ্গ লক্ষণীয় । ইংবাজ স্তোত্রে সমাজ-সংস্কাববাদকে কটাক্ষ 
করে তিনি বলছেন'*******হে অজ্ধামিন আমি যাহা কিছু করি 
তোমাকে ভুলাইবার জন্য। তুমি দাত! ঝলিবে বলিয়া আমি দান করি, 
তুমি পরোপকারী বলিবে বলিয়া পরোপকার করি ।***আমি বিধনার 
বিনাহ দিব, কুলীনের জাতি মাধব, জাতিভেদ উঠাইয়া দিব কেনন! তাহা 
হইলে তুমি আমার স্বখ্যাতি করিবে ।***হে ইংরেজ, তুমি আমার প্রতি 
প্রসন্ন হও ।-"*আমার স্পীচ শুন, আমার এসে পড়ো, আমায় বাহবা 
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দাও-_-আমি তাহা হইলে সমগ্র হিন্দু সমাজের নিন্দাও গ্রাহ্য 
করিবনা ১৯1” 

সমাজ-নংস্কারবাদের প্রতি এই বিদ্রুপ বর্ষণের কারণ হিন্দু জাতীয়তার 
দৃত্তিতে সংস্কারকেরা সামাজিক উন্নতিকামী ততটা নন, যতটা ইংরেজি 
ভাবধারার দাস_স্থলত ইংরেজের বশম্বদ | এই কট,ক্তি যে ইতিহাস 
সম্মত নয় তা আমরা জানি। লক্ষানীয় এই যে এই বিশিষ্ট দৃষ্টি 
রামমোহনের কালে, বা গ্গ্যাসাগরের বিধবাবিবাহ সংক্রান্ত আন্দোলনের 
সময় উত্থাপিত হয়নি । তাদের স্বধর্মদ্রোহী পাষগু ইত্যাদি বল। হয়েছে, 
কিন্তু ইংরেজের চাটুকার কেউ বলেন নি-_কারণ হিন্দু জাতীয়তার 
তখংনা অতুাথান ঘটে নি। 

কিন্তু বন্কিমের সংস্কারবিরোধিতা খুব সরল বা স্থুল ছিল না। তার 
আশ্চর্য প্রকৃতি হৃদয়ঙ্গম কর] যাবে ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগরের বহুবিবাহ 
নিরোধ আন্দে'লনে বস্কম যে যুক্তিতে বহুবিবাহ নিরোধ আইনের 
বিরোধিতা করেন। তার অনুসরণে । 

বহুবিবহ যে সমাজের অনিষ্টকারক, সকলের বর্জনীয় এবং 
ত্বাভাবিক নীতির বিরুদ্ধ, এ বিষয়ে বঙ্কিম সম্পূর্ণ নিঃসংশয় তবু তিনি 
নিরোধ আইনের বিরুদ্ধে কারণ, “দশ সহস্র হিন্দুব মধো একজনও 
অধিবেদনপরায়ণ ক না সন্দেহ । এই স্বল্প সংখ্যক্থদিগের সংখ্যাও যে দিন 
দিন কমিতেছে স্বতুই কমিতেছে তাহাও সকলে জানেন ।--*ইহ। দেখিয়! 
অনেকেই ভরসা করেন যে এই কুপ্রথার যাহা কিছ অবশিষ্ট আছে তাহ! 
আপনি হইতেই কমিবে। এমত অবস্থায় বহু বিবাহ রূপ রাক্ষস বধের 
জন্য বিগ্ভাসাগর মহাশয়ের হ্যায় মহারথীকে ধুতান্ত্র দেখিয়া অনেকেরই 
ডন কুইকসোটকে মনে পড়িবে ।” 

তার মূল বক্তব্য এই । সঙ্ঘবদ্ধ সামাজিক মান্দোলন নিস্রয়োজন 
কারণ কুপ্রথা কমে আসছে এবং সময়ে দূর হবে । কিন্তু যদি এইটুকুই তার 
বক্তব্যের সার হত তাহলে বঙ্কিম উনিশ শতকের শেষে শিক্ষিতশ্রেণীর 
_নেতৃপদে প্রতিষ্ঠিত হতেন না। নবধুগের যুক্তিবাদকে তিনি নবযুগের 
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সামাজিক দাবীর বিরোধিতায় প্রয়োগ করলেন আশ্চর্য্য কৌশলে । আচার 
ও এঁতিহ্য যে এক নয়, ধর্ম ও প্রথা যে সমার্থক নয়, এ-কথা প্রমাণার্থে 
এবং তৎকালীন আইন প্রণয়নের রীতি ম্মরণে রেখে বিগ্যাসাগর প্রমাণ 
কবার চেষ্টা করেন যে বহুবিবাহ অশান্ত্রীয়। বঙ্কিম বিদ্যাসাগরের এই 
পদ্ধতিকে আক্রমণ করলেন কাগণঃ “বঙ্গীণ হিন্টু্মাজে যে সকল 
সামাজিক প্রথা প্রচলিত আছে, তাহা সকলেই শাস্ত্র সম্মত বলিয়া প্রচলিত 
এমত নহে, যাহা লোকাচার সম্মত তাহ! শান্ত্র বিরুদ্ধ হইলেও চি | 
যাহা লোকাচার বির দ্ধ তাহা শান্ত্রসম্মত হইলে প্রচলিত হইবে ন! 

বূলা বাহুল্য বিচ্য'সাগর "বা দাপী ককেন দিবা শাস্্সম্মত নং 
তা শাম্ত্রের মধ্যাদায় প্রতিচিত রয়েছে এই কারণেহ প্ররুত এতিম বা 
শ'স্ত্রের স্মরণ নিঃয্িলেন তিনি । 

অতঃপর ক্ভাবতই প্রশ্ন ওঠে নে এইট লোকাচ'কের শাসন ছি ভা 
দূর হতে পারে? বঙ্ষিম সে প্রশ্েব ধার দিয়ে গেকেন না! আশম্চন 
যুক্তনিষ্ঠা * বিদ্রণদক্ষতা সংগে প্রণ্তপন্ন করলেন যে “মানবাদি 
ধর্মশাস্ত্রোক্ত বিধি সকলেব সম্পূর্ণ চলন, কো'ন সমাজ্ত মধ্দো সম্পূর্ণ সম্ভব 
নহে। কম্মিনকালে কোন সমাজে এ সকল বিধি প্রচলিত হিল কিনা 
সন্দেহ। সক” খশ্িগুলি চছিবার নহে, আংনকগ্রনি অসাপ্য। 
অনেকগুলি পরস্পর বিরোধী |” 

এই শাস্্রবিবোধী মুক্ত বুদ্ধি নবযুগের এ তহাপম্মত কিন্তু বঙ্কিমের 
হাতে এর গুয়েগ হণ রামমোহন থেক বিদ্তাস গর ব্যস্ত মানবিকতার 
মে ধারা গড়ে উঠেছিল তাব বিরদ্ধে। শাস্ত্র-মহম" প্রচারের উদ্দেশ্য 
নিয়ে বিদ্যাসাগর বলুবিবাহ নিরেপ চান শি, বছবিবাহ লিকোধের 
উদ্দেশ্টেই তিনি প্ছুট্বাহ নিরোধ চেয়েছিলেন । এতিহ্যা এসং চট 
প্রণয়নের আনশ্ঠিক ভিন্ত-প্র:তষ্টার জন্ত-ই শাস্ত্রসম্মত প্রমাণ প্রতি 
করার প্রয়োজন ছিল তার । বিদ্যাসাগরের হৃদয়ে যে টন 
বেদনাবোধ ছিল, বঙ্কিঠ্র মানসে কালক্রমে তা আর হিল না বলে-ই 
বিদ্যাসাগরের বিরুদ্ধে বুদ্ধির আড়ম্বর প্রকাশ করে তিনি শান্ত থাকতে 
পেরেছিলেন। সমাজসংস্কারে বিগ্যাসাগর কেন শাস্ত্রের শরণাপন্ন 


৩ 


হয়েছিলেন সে বিষয় তিনি নিজেই স্পষ্টত উল্লেখ করেছিলেন, “যদি 
যুক্তিমাত্র অবলম্বন করিয়া ইহাকে (বিধবাবিবাহ ) কর্তবা কর্ম 
বলিয়া প্রতিপন্ন কর তাহা! হইলে এতদ্দেশীর লোক কখনই ইহাকে 
কর্তব্য ক্র বলিয়। স্বীকার করিবেন না; যদি শাস্ত্রে বর্তব্য কর্ম 
বলিয় প্রতিপন কর থাকে, তবেই তাহার। কর্তবা কন্ম বলিয়। স্বাকার 
করিতে ও তদমুসারে চলিতে পারেন 1******এদেশে শাস্ত্র ই সর্ব প্রধান 
প্রমাণ এবং শাস্ত্রসম্মত কম্মই সর্বব্তাভাবে কত্তব্য কণ্ম বলি 
পরিগৃহীত হইয়া থাকে । অতএব বিধবাবিবাহ শাস্ত্রসম্মত অথণা 
শাস্ত্রবিরুদ্ধ কন্মঃ ইহ্'র মীমাংসা করা সববাগ্রে আবশ্যক ২০। থে 
যুক্তিতে বস্কম বহুবিবাহ নিরেধে আইনগত ্যবস্থা অবলম্বনের 
বিরোধিতা করেন, ভাই অন্ত ক্ষেত্রে প্রয়োগ করলে কি পরিণাম 
হয় দেখা যাক । যদ বলা হত যে প্রত দশ সহম্স বাঙ্গালী ব। 
হিন্দুর মধ্যে একজনও নবহতাকারী কি লা সন্দেহ এবং অষ্টাদশ 
শংকেযে পরিমাণ নরহতা হত উনবিংশ শতকে তা আর হয় ন, 
স্বতরাং ন-হত্যা সংক্রান্ত অইনের কোন প্রয়োজন নেই, তবে 
বস্কিমের কাছে, বা তৎকালীন শিক্ষিত হন্দুত হাত তা ভাত ও 
ক্রুন্ধ প্রন্যাখ্যানের স্ষ্টি কত নিশ্র । বভরিপাহ নিরোধ দূর 
আবশ্যক নবেচিত হন কারণ তা নরহত্যা নয় নারীহত্য।। 
ব্জবিবাহের খড্গ শ্্রীপোকের শিনে উতন্ভত খাকলে শর সামজিক 
জীবন €ঘ কত দিদ্িত হর ও নানান্ত ক্রটি ঘটলেও সবাঙ্গীণ 
অনিশ্চয়তার উদ্ভব হয় এবং লে যেকোন সবস্থাতেই গাইনত ও 
কাধত পুরুষের সসস্তরে দড়াতে পারে ন।, এই বাস্তব বিচারে তিনি 
অবতীর্ণ হন নৈে। অথচ দ্বারকনাথ গঙ্ষোপাখ্যায়-এর (১৮৪৪-৯৮) 
জীবনী থেকে জানা যায় যে তখনও বহুবিবাহ সমস্তা। কী তীব্র ছিল। 
বিশেষত কুলীন ব্রাহ্মণ সমাজে । বন্ত বাঙালী হন্দু সমাজে স্বামী- 


২০। বিধবাবিবাহ ১ম পুস্তক বিস্তাসাগর গ্রস্থাবশী--সমাজ, পৃঃ ২৪, সাহিত্য 


পরিযৎ সংস্করণ। 
£৪ 


পরিত্যক্তা স্ত্রলোকদের যে সমস্ত! এখনও সম্পূর্ণ বিলুপ্ত হয়নি তার কারণ 
হিম্বু সমাজে বিবাহিত স্ত্রীলোকের বিবাহিত জীবনে নিজস্ব কোন দাবী 
বা 'আঁধকারের অনুপস্থিতি । এবং এই অবস্থার জন্য বস্কম ও তদৃত্তর 
শিক্ষিতদের নৈতিক অদাড়তা যে বনুল!ংশে দায়ী তা এই কালের 
ব্যবধানেও অস্বীকার করা চলে না। 

বস্তুত স্ত্রী-পুরুষের সম্বন্ধ নির্ণদ্র ক্ষেত্রে নষ্কিমের চিন্তার স্ববিরোধিতী। 
প্রকট । অন্য বত ক্ষেত্রে যেএন, স্ত্রী-পুকষের সহগফেব দিষয়েঞ্। যখন 
তিনি নীঠিগত মাবে আলোচনা কলেছেনঃ হগন আম্চরা মুক্ত তন্ধির রিচ 
দিয়েছেন হিনি। কিন্ত যখনি টি কোন সমস্ত সম্মুখীন হয়েছেন 
ব।নিদষ্ট আদর্ণ রিনা শান্ুনিতেগ সরেছেন। তখনি তীর পম্চাদমুশি 
মানসিক প্রণ্ণতা বেগশান হছে উচচ্ছে। সাম্য ৫5৮৭৯) গ্রন্থটি 
লিঃসন্দেহে বন্কিমের জবচেষে বৈগ্রণিক গ্রন্থ । আ্রী-পুরুবের সপ্বন্ধের ক্ষেত্র 


টি আপ সর ৮ ভা ও টন জিত নিন এস ক ০ 
নারির মালাটিশীর়ের বিষয়ে ভান» আত্াগ্র উক্তি এ্ন্ুটিতে বর্তমান 


| 
বগ্তত সাহ্যেন “পম প্রিনেদে শুদ্ধ মাত্র নারীর সমানাহিকারেৰ দাব-ই 
চগ্জা হাসিতে। লাগার শিক্ষার আটিকিক মোৎসতে সদ ত হয়েছে 


স্‌ শ তি সা পপ পা টির রি খ্জ্ ষ্ শি ৮ রা 
এতে, এবং ছা শ্্টভানে পাবি শছেছে হে হিক্ম গুহ্ধর্ম বলে, 


থ নখ এ 


শানু পন্থা রর শ ক বা ডাঃ ক হী রি ০০ 
শাদা 2টি স্মী খুকাষ্দ ভাত তি হা সা এগ যছিগ সেই 
6. পা রি টি ১ টি ্ ২০২৬১ ০০ 
সাম্য বাশার সক ৩ শা হাষসে তিকিনশেহ মানাসক আহরতা প্রকাশ 
টু - 2 বা 71875 4 ৮ ১ নি, 8 ট্রি 
করেছেন তিশি। শিস বিধব 2 শাহের দত সুনিদটি ভাটি প্রশ্নের 


৮ 


সম্মুখীন ইয়ে তার মানসিক প্র'অকয়ীয় কুঠংব আন্দোলন গ্রহল হয়ে 
ওঠে । জাম্যতত্তের প্রধোজনে যদি হিনি স্বীকার করেন বে, শবিধবা- 
গণের ইচ্ছামত বিবাহে অধ্বিকার খাকা ভালো” কিন্তু তার সংস্কার এই 
যে, “যে স্ত্রী সাধ্বী-পূর্ব পতিত? আস্তরিক ভালবাসিয়'ছিল সে কখনই 
পুনব্বার পরিণ করিতে ইস্ছা করে না। যে জাতিগণের মো বিধবা- 
বিবাহ প্রচলিত আছে সে স্কল জাতির মধ্যেও পবিত্র স্বভাব বিশিষ্টা, 
নেহময়ী সাধ্বীগণ বিধব। হইলে কদাপি আর বিবাহ করে না।” (প্রথম 
প্রকাশঃ বঙ্গদর্শন ১৮৭৫ ) 


সাম্য গ্রচ্থেযে দ্বিধা সংস্কাররূপে প্রচ্ছন্ন, পরবতীকালে ধরন্মতত্ব-এ 


৬৪ 


(১৮৮৮) যখন তিনি জাতীয়তার বোধকে হিন্দত্বের আদর্শে গঠন করতে 
চেয়েছেন তখন তা সামাজিক আদর্শ রূপেই প্রতিভাত হয়েছে তার কাছে। 
যদিও নীতির দিক থেকে “ম্বামী সকল বিষয়ের স্ত্রীর অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ, তিনি 
ভক্তির পাত্র...” (ধর্্মতত্ব ১ম অধ্যায়) একথা বলার পর তিনি ঘোষণা 
করেছেন, “যেখানে স্ত্রী স্েহে, ধর্মে বা পবিত্রতায় শ্রেষ্ঠ সেখানে তাহার 
স্বামীর ভক্তির পাত্র হওয়া উচিত বটে” কিন্তু যখন-ই অধিকারের প্রশ্ন 
এসেছে তখন-ই শর সংস্কার প্রবল প্রতায়ের আকারে পে দাবী 
গ্রত্যাখ্যান করেছে । যথা 

“মি । তবে পাশ্চাত্যের যে স্ত্রী পুরুষ সাম্য স্থাপন করিতে 
চাহেন সেট! সামাজিক বিভম্বন মাত্র ? 

গুরু। সাম্য কি সন্তবে” পুকষ কি প্রসব করিতে পারে? 
পক্ষান্তরে স্ত্রীলোকের পল্টন লইয়! লড়াই চলে কি ২১? 

এবং নারীর শরীবচচ্চার বিরুদ্ধে 

“গুরু । যাহার যে শক্ত আছে সে তাহার অনুশীলন করিৰে । 
ন্্রীলোকের যুদ্ধ করিবার শক্তি থাকে, তাহা অন্তুশীলিত করুক, পুরুবের 
স্তনাপান কবাইবার শক্তি গাকে অস্তশীপিত করুক । 

গিহ্ত। কিন্তু দেখা যাইস্চেছে যে পাশ্চাত্য স্্রীলোকেরা ঘোড়ায় চড়! 
বন্দুক ছোড়া প্রভৃতি পৌরুষ্‌ কর্মে বিলক্ষণ পটুতা৷ লাভ করিয়া থাকে । 

গুরু। অন্যাস ও অনুশীলনের যে প্রভেদের কথা পৃরেরব বলিয়া 
তাহ! স্মরণ কর। অনুশীলন শক্তির অনুকুল, অভ্যাস শর্র প্রতিকূল! 
অনুশীলনে শক্তির বিকাশ অভ্যাসে বিকার ২২ রঃ 

অর্থাৎ স্ত্রী ও পুরুষ সম্পূর্ণ একাকার বা 709001081 নয় বলে তারা 
সমান বা সমানাধিকার-সম্পন্ন বা ০9081 হতে পারবে না। সমস্ত 
অগণতান্ত্রিক দর্শনের ভিত্তি এই ধারণা । এর মৌলিক ছুবলতা৷ বন্কিম 
স্বয়ং উদঘাটন করেছেন সাম্যের প্রাকৃতিক ও অপ্রাকৃতিক বৈষম্যের 
বিচারে ; একের কারণে যে অন্যের সমথন যথার্থ নয় এ বোধ তার 
7 ধন্্রতত্ £ পৃঃ ৯২১ সাহিত্য পরিষৎ, শতবাধিকী সংস্করণ। 
২২। ধর্তুত্ব £ পৃঃ ১২৯ এ । 





বুদ্ধিকে স্পর্শ করলেও শেষ পর্য্যন্ত তার সংস্কারের সীমা অতিক্রম করতে 
পারে নি। 

এর ফলে বুদ্ধিও কিভাবে বিপর্যস্ত হয়েছে দেখা যাক। স্ত্রী-পুরুষের 
অসামোর যে বিবরণ তিনি পিয়েছেন তাতে পুরুষের-ই অক্ষমতা সূচিত 
হয়েছে। পুরুষের পক্ষে উল্লিখিত অক্ষমতাগুলি প্রকৃতিনিহিত, অনুশীলন 
বা অত্যানের অযোগ্য, স্ত্রীলোকের পক্ষে যুদ্ধ ইত্যাদি তদ্রপ নয়। 

তাছাড়। অভ্য।স ও অনুশীলনে কাল্পনিক পার্থক্য যাই থাক্‌, ক্ীলোকের 
শক্তিচ€1 তার গুণের প্রতিকূল, এটা স্ত্রীলোকের সম্বদ্ধে বিশেষ এক 
ধারণার প্রতিকলন হতে পারে, কিন্তু এটা প্রাকৃতিক সত্য বা বাস্তব 
'ঘটন। নয়। প্রাকৃতিক ও সামাজিক অক্ষমতাকে এক পর্যায়ে ফেলার 
ফলে তিনি নারীর অশ্রিকার-সংকোচের কোন বাস্তব প্রম'ণ পান নি, 
সংস্কার থেকে সমথন শু নি শুধু। 

ব্তপিপাহ সন্বদ্দে পব্ণত বয়সে তিনি যে মত দেন তাতেও নারীর 
অধিকারহানতার মূল প্রশ্নটি তর বিবেচনা! এড়িয়ে গিয়েছে । কুষ্ণচর্ত 
গ্রন্থে (১৮৮৬) দেখি' “সটরাচর অকারণে পুকষের একাধিক বিবাহ অধর্ম | 
কিন্ত সকল অনস্থাতে নহে । ঘাহর পত্বী কুষ্ঠ রোগগ্রস্ত বা একপ রুগ্ন 
যে সে কোননতেই সংসার ধর্মের, সহায়তা করিতে পারে ন 
যে দারান্তর পরিগ্রহ পাপ এমন কথা বুঝিতে পারি না ২৩।”% যার স্বামী 
অনুরূপ রোগগঠ্াস্ত সেই আ্ীলোকের কি কর্তব্য, এবিষয়ে অবশ্য তিনি 


এপি 


* তাহাখ 


২৩। রুফ্চরিত্র পৃঃ ১৫৬ জাহিত্য পর্ষিৎ শতবাধিকী সংস্করণ | 

ক এ বিষয়ে, এং ক এই বিষঘে-ই তিনি সাষ্যে ১৮৭০) বলেন ই “মনুষু- 
জাতি মধ্যে কাহ'ব-ই বহুবিবাহে "অধিকার নীতিসঙ্গত হইতে পাবে না। কদাচিৎ 
হইতে পাবে বোধ হয়, বোধহয় বলিতেছি কেন না, ইহ] স্বীকার কৰিলে পুরুষের 
বিপক্ষেও সেইরূপ ব্যবস্থা কবিতে হচ্ব। বস্ততঃ বহুবিবাহ পক্ষে ছুই একটা কথ! 
আছে কিন্ত আমাব বিবেচনায় বহুবিবাহ এমন একটা কদধ্য প্রথা যে সে সকল 
প্রকার উল্লেখ মাজ্রেও অনিষ্ট আছে”। (সাম্য, পৃঃ ৪১-৪২ (পাদটিকা), সাহিত্য 
পরিষৎ শতবাধিকী সংস্করণ)। বিস্মিত হবার কিছু নেই যে, ভক্তিতত্বের অত্যুদস্ধে 
সাম্যের প্রচার তিনি বন্ধ করে দিয়েছিলেন । 
€৭ 
বাংলার নঘযুগ ও ধর্বিমচন্জের চিন্তাধারা__৪ 


নীরব । এবং সাম্য গ্রন্থে এ-বিষয়ে তার সচেতনতা স্মরণে রাখলে এই 
নীরবতা বিশেষত বিস্ময়কর মনে হয়। এরপ রুগ্ন স্ত্রীর চিকিৎসার দায়িত্ব 
কার তাও অনুচ্চারিত। “কিন্তু যাহার স্ত্রী ধর্মত্রষ্টটী কুলকলঙ্কিনী সে 
যে কেন আদালতে না গিয়৷ দ্বিতীয়বার দার পরিগ্রহ করিতে পারিবে 
না তাহ। আমার ক্ষুদ্র বুদ্ধিতে আমে না ২৪? সংস্কার যে বিচার-বুদ্ধিকে 
কতদূর আচ্ছন্ন করতে পারে উপরোক্ত উক্তিটি তার দৃষটন্ত। উনিশ 
শতকের শিক্ষিতাগ্রগণ্য বঙ্কিম কখনই মতেস্কুর (১৬৮৯-১৭৫৫) 
188107786৫68 1015-র সঙ্গে অপরিচিত হিলেন না। তিনি 
এবিষয়ে অবহিত ছিলেন যে, অভিযোক্তা স্বযং যেখানে বিচারক 
সেখানে সত্যনির্য় বা শ্ববিচার কখন-ই সম্ভব নয়। আদালতের 
প্রয়োজন এই কারণে-ই আসে যে, কে ধর্মভরষ্ট। এবং কে তা নয় তা কোন 
ব্যক্তি-বিশেষের মুখের কথায় এবং যে বাক্তি স্ত্রীর বিবাহিত জীবনের 
অধিকার পুনর্বিবাহের দ্বারা অস্বীকার করতে অগ্রনর--তার মুখের কথায় 
নি্ণিত হতে পারে না। কিন্ত বঙ্কিমের চিন্তায় বিগারেব এই দিকটি 
প্রতিফলিত-ই হঠনি। বস্তুত শিতৃ-তান্ত্রিক সমাজ কাগামোর সংরক্ষণ-ই 
তার কাম্য এবং তার জন্য যা কিছু প্রয়োজন তাই নীতি! অষ্টাযশ 
শতকের যে 40917001 760907-এর বাঁ শন্ধ যুক্তির 1:৭1, য। সমাজেব 
ক্ষেত্রে শ্রেনীনিরপেক্ষ মানবিক সাম্য গ মানবানিকীরের আষ্|। সেই 
যুক্তিবাদ থেকেও তিনি শেষ বয়মে অপসরণ কবেন। কারণ তার 
ধারণায় “যাহার উত্তরাধিকারীর প্রয়োজন কিন্তু স্ত্রী বন্ধ্যা সে যে কেন 
দারাস্তর গ্রহণ করিবে না, বুঝিতে পারি না ২৫)” অথচ এট। বোবা 
ঠার পক্ষে খুব কঠিন ছিল না যে সমাজে স্বীয় সন্তান পাতীত অন্য 
উত্তরাধিকারী মানুষের থাকে এবং হিন্দু-সমাজেও দন্তক ইত্যাদি 
প্রথার সাহায্যে উত্তরাধিকারী গ্রহণের রীতি স্প্রতিগিত। কিন্ত 
পতি-পরিত্যন্তা স্ত্রীর দ্বিতীয় কোন গতি হিন্দুমাজে নেই। এবং 
বন্ধ্যাত্ব যখন পতি-পত্বী উভয়ের-ই সম্ভব, তখন বন্ধ্যা পত্বীর অধিকারচু)তি 
২৪ রুষ্চরিজ £ পৃ ১৫৬। 

২৫। কৃষ্ণচরিত্রঃ পৃঃ ৯৫৬। 


শুধু অন্যায় নয় অকার্করীও বটে। এক্ষেত্রে প্রাচীন নিয়োগ-প্রথার 
প্রবক্তার নবাহিন্দুদের তুলনায় অনেক যুক্তিযুক্ত ছিলেন । 

বঙ্কিম যে এ কথা বুঝতে পারেননি তার কারণ তার বুদ্ধির দৈ্য 
নয়, তার কারণ সম্পন্তি-ভিত্তিক পরিবারের প্রয়োজন-ই তার মতে 
একমাত্র ণিবেচ্য ব্যাপার। নারীর অধিকারের প্রন্ন সেখানে অবাস্তর। 

বস্তুত হিন্দুত্বের সংগে জাতীয়তার সমীকরণের ফলে জাতীয় প্রয়োজন 
হিসেবে বঞ্ষিমের ঠিস্তায় একদিকে যেমন হিন্দুত্বের ধারণাকে যুগোপযোগী 
করার উৎসাহ সঞ্চারিত হয়, অপরপক্ষে হিন্দু সমাজ-কাঠামোর সংরক্ষণ 
ও সমর্থন আবশ্যিক হয়ে পড়ে । বঞ্কিমের মতাদর্শের আলোচনা তই 
অনিবার্ধ্য ভাবে-ই বিভ্রান্তিকর। কারণ নীতির দিক থেকে তিনি 
অনেক ক্ষেত্রে হিন্কু আচার ও শাস্ত্রের সমালোচনা করেছেন কুগ্ঠাহীন 
নিম্মমতার সঙ্গে কিন্তু প্রত্যেক সামাজিক প্রশ্নে প্রচলিত ব্যবস্থার 
সুমর্গন € সম্প্রসাবণেপ-ই দায়িত্ব গ্রহণ বরেছেন শুধু। এর ফলে 
২নতক লম।শোচপাও মোষ পন্ন্ত সামাজেক পশ্চ'দপসরণের সমর্থনে 


ব্যবহৃত হয়েছে । আ্রাপুকবেদ প্রশ্নে এই নৈতিক ছন্দের চুড়ান্ত পরিচয় 
শাওয়ার বা ডর পদ (১৮৮৪) গুফল্প হের পরিণতিতে । 


স্বয়ং বাঙ্কমের ১৩৩ ১ এরটি পন্মতত্রের, নিফাম গু ছন্ুশীপন ধম্মর আদর্শে 
গঠিত । একীটিদি বংজ এ শ্ুদ্ধ নিন ধর্মচ5। করার পর এই প্রফুল্ল 
ভার নফ্ান ধর্ম।জত ডন্ন৬তব শক্ত নিয়োগ করল একটি প্রবঞ্চকের 
সম্পর্ড [বিস্তারে ; যখাঁ ই গতালুক খুলুকের কাজ সানি র হইত বটে কিন্তু 
একটু ছু বিবিএনার কখ। হষিলে বর্ত! অনিয়। গিল্লীকে বলিতেন, 
নতুন বৌনাকে জিভ্ভেপ। কর নেখঃ ভিশি কি বলেন? প্রফুলর পরামর্শে 
সব কাজ হইতে লাগিল বশয। শিন দিন লক্স্র' হী বাডতে লাগিল ২৬” 
এবং একটি উদ্দেশ্তুংান মপোগণ্ডের সন্তংন ধারণে, “যথাকালে পুত্র পৌত্রে 
সমাবৃত হইর়। প্রফুল্ল ব্বর্গারোহণ করিল ৮ কিন্তু এত সবের কারণ কি? 
কারণ, “প্রফুল্ল নিষ্কাম ধন্ম অবলম্বন অভ্যাস করিয়াছিল । প্রফুল্ল সংসারে 
আসিয়া যথাথ সন্্যাপিনী হইয়াছিল। তার কোন কামন। ছিলন।, কেবল 


০ 


২৬। দেখী চৌধুরাণী পৃঃ ১৪৯ সাহিত্য পরিষদ, বঙ্কিম শতবাধিকী সংস্করণ। 
৯ 


কাজ খুজিত। কামনা অর্থে আপনার হৃখ খোজা, কাজ অর্থে পরের' 
সুখ খোঁজা” ২৭। কিন্তু ভেদ-জ্ঞান দূরীভূত হলে এই আত্ম-পর 
পার্থক্য থাকে কি? এই “পর”ও অবশ্ঠ পারিবারিক গণ্ভীর বাইরে নয়। 
তাছাড়া এই কাজের প্রকৃতি কি? “******কেহ জানিলনা যে তাহার 
অক্ষর পরিচয়ও আছেঃ গৃহ ধর্মে বিদ্া প্রকাশের প্রয়োজন নাই। গৃহ 
ধশ্ম বিদ্বানেই সুসম্পন্ন করিতে পারে বটে, কিন্তু বিদ্যা প্রকাশের স্থান সে 
নয়। যেখানে বিদ্যা প্রকাশের স্থান নহে সেখানে যাহার বি্য। প্রকাশ 
পায় সেই মূর্খ । যাহার বিদ্যা প্রকাশ পায় না সেই পণ্ডিত ২৮!” 
এখানে প্প্রকাশ' শব্দটির দুটি স্বতন্ত্র অর্থে (একটি সরলার্থ, 
অপরটি “জাহির” ) ব্যবহারের মধ্যে যে বক্রবুদ্ধির ওজল্য আছে 
তার সাহায্যে তার বক্তব্যের ব্ঢুতাকে আবরণ দেবার চেষ্ট। করলেও 
স্থল বক্তব্য অতি স্পষ্ট। নিষাম কর্মাজিত গৃহধর্মে অক্ষর পরিচয় 
কার্যত অবান্তর । গৃহধর্ম সম্বন্ধে এই ধারণা যে সমাজের বিশেষ একট! 
অবস্থায় সম্ভব, পরিবতিত অবস্থায় যে গৃহধর্ম-পালনেও অক্ষর জ্ঞান 
ও তার প্রকাশ আবশ্তিক হয়ে পড়ে, সত্যের এই গতিশীল রূপ 
হৃদয়ঙ্গম করেননি তিনি । স্থৃতরাং এরপর বিস্মিত হবার কিছু নেই যে, 
কুষ্ণকান্তের উইলে সাহিত্য-স্থগ্রির. দ্বিতীয় যুগের প্রান্তে ভ্রমর যখন 
অন্তান্থুরাগী স্বামীকে বলতে পেরেছিল, “যতদিন তুমি আমার ভক্তির যোগ্য 
ততদিন আমার ভক্তি”, সে-ক্ষেত্রে হিন্দুমহিমার পরিণতির যুগে বহু-পত্বীক 
ব্রজেশ্বরকে, “প্রফুল্ল বলিত, আমি এক তোমার স্ত্রী নহি। তুমি যেমন 
আমার, তেমনি সাগরের, তেমনি নয়ান বউ-এর । আমি এবা তোমাকে 
ভোগ দখল করিব না**'স্ত্রীলোকের পতি দেবতা, তোমাকে ওরা পুজা 
করিতে পায় ন। কেন ?***.আমায় যেমন ভালবাস উহাদিগকেও তেমনি 
ভাল ন৷ বাসিলে, আমার উপর তোমার ভালবাসা সম্পূর্ণ হইল না। 
ওরাও আমি ।৮ নিষ্ষাম কর্ম ও সর্বজীবে সমভাবের এই হল পরিণাম । 
এবং তার জন্তে-ই রবীন্দ্রনাথের ভাষায় «মুগ্মতম তর্কজাল-এর দ্বারা 


২৭। দেবী চৌধুরাণী পৃঃ ১৪৮। 
২৮। এ পৃঃ ১৪৮। 


৬ 


স্থলতম জড়ত্বের” সমর্থন যা! উনিশ শতকের বাঙ্গালী বুদ্ধির একটি বিশেষ 
লক্ষণ এবং যার থেকে সম্পূর্ণ মুক্ত বলে বিদ্ভাসাগরকে অভিনন্দন 
জানিয়েছিলেন তিনি-_সেই ধারার প্রধান উদ্যোক্তা হিসেবে পরিণত 
বঙ্কিমকে-ই নির্দেশ করতে হয়। 

হিন্দু জাতীয়তার আদর্শকার হিসেবে বঙ্কিম সমাজের সর্বাঙ্গীন 
সমস্যার বিষয় চিন্তা করেছিলেন। এবং পরাধীন দেশে সমাজ দার্শনিক 
হিসেবে তিনি ছুটি স্বতন্নু সমস্যার আলোচনায় অবতীর্ণ হন। 
(১) সমাজের তগা হিন্দু সমাজের বর্তমান অবনতির হেতু কি, 
(২) সমাজের পুনকঙ্জীননের উপায়কি? একজন যুক্তিবাদী দার্শনিকের 
কাছে অবশ্ঠ এতছুতয় প্রশ্ন-ই পরস্পরের পরিপুৰক, কারণ যে যে কারণে 
সমাজের বর্তমান অবনতি, সেই সমস্ত কারণগুলি উৎসন্ন না করলে 
সমাজের পুনকজ্জীবন জন্ভপ নয়। বাংলার নবঘূগে সদাজ-সংস্কারের 
শেরন। প্রধানত এই বোধ থেকে এসেছিল। বিশ শতকের 
ভারতীয় জাাঁয় আন্দোলনে এক-ই করণ সমাজ-সংস্কার বা গঠনমূলক 
আন্দোলন অনিবুর্ধ হয়ে পড়ে। 

বঙ্গদর্শন আংত্মপ্রকাশের কালে বন্িম হিন্দুনন'জের অব্নতির 
কারণ সম্বন্ধে স্পষ্ট ত গভী।ব ভাবে চিন্ত। করেছিলেন। এই স্স্তার 
প্রতাক্ষ ও উজ্বল পরিচয় ”াম্য” ২৯ এবং “বঙ্গদেশেব কৃষক" প্রভৃতিতে 
পাশ্য়! যায়। ভারতের অধঃপতনের কারণ হিসেবে সাম্যে তার বক্তব্য খুব 
স্পষ্ট 3 “***সমাজের উন্নতি রোধ বা অবনতির যে সকল কারণ আছে 
অপ্রাকৃতিক নৈষম্যের আধিষ্টই তাহার প্রধান কারণ। ভারতবর্ষের 


২৯ বঙ্গদেশের কুষক' এর কোন কোন অংশ 'জাম্য গ্রন্থে সন্নলিবিষ্ট হয় । পরিণত 
বরসে বঙ্কিম স্বপ্নং “সাম্য'-এর প্রচার রোধ করলে, 'বঙ্গদেশের কৃষক" পুর্ণাকারে 
পুনর্বার গ্রকাশিত হয়। 

বঙ্গদেশের কৃষকে উলিধিত নর্থ নৈতিক মতামতগুলে সম্পর্ক পরিণত বয়সে 
মতানৈক্য স্বীকার করলেও তিনি সেগুলি সংশোধন করেন নি বা সাম্যের মত 
প্রত্যাহার করে নেন নি। 

২ 


ষে এতদিন হইতে এত তর্দশা সামাজিক বৈষম্যের আধিক্যই তাহার 
বিশি্ই কারণ” ৩০ । 

“পৃথিবীতে যত প্রকার সামাজিক বৈষম্যের উৎপত্তি হইয়াছে 
ভারতবর্ষের পূর্কালিক বর্ণ বৈষম্যের গ্যায় গুরুতর বৈষম্য কখন 
কোন সমাজে প্রচলিত হয় নাই। এই গুরুতর বর্ণ বৈষমোর ফলে 
ভারতবর্ষ অবনতির পথে দঈড়াইল। সকল উন্নতির মূলে জ্ঞানোন্সতি 
বর্ণ বৈষম্যে জ্ঞানোন্নতির পথ রোধ হইল-**শুদ্র জ্ঞানালোচনার অধিকারী 
নহে--'ভারতবর্ষের অধিকাংশ লোক ব্রাহ্মণেতর বর্ণ, স্থতরাং অধিকাংশ 
লোক মূর্খ হইল। মন্ুয্যে মনুষ্যে প্রকৃত বৈষম্য আছে। যেমন 
প্রকৃত বৈষম্য আছে--প্রকৃত বৈষম্য অর্থাৎ যে বৈষম্য প্রাকৃতিক 
নিয়মানুরুদ্ব_তেমনি অপ্রাকৃত বৈষম্য আছে। ব্রাহ্মণ শুত্রে অপ্রাকৃত 
বৈষম্য ।” 

“এই সংসার বৈষম্যময়, সকল দেশই বৈষম্য জালে আচ্ছন্ন । 
উন্নতিশীল সমাজে, সামাজিকেরা পরস্পর সংসষ্ট হইয়া সেই বৈষম্যকে 
অপনীত করিয়াছেন। সেই সকল রাজ্যের শ্রীবৃদ্ধি হইয়াছে । রোম 
ইহার প্রধান উদাহরণ 1৮ 

“মনে কর যদি ইংলগ্ডে এইরূপ নিয়ম থাকিত যে রসেল (353901]১) 
কাবেন্দিষ (02215]7) স্তানলি (১61০5) প্রভৃতি কয়েকটি নির্দিষ্ট 
বংশের লোক ভিন্ন আর কেহ বিদ্ভার আলোচন। করিতে পারিবেনা তাহা 
হইলে ইংলগ্ডের এ সভ্যতা কোথায় থাকিত? কবি, দার্শনিক, বিজ্ঞানবিৎ 
দূরে থাকুক, ওয়াট, গ্রিভেনসন, অর্করাইট, কোথায় থাকিত ৩১ 1” 

সমাজে সাধারণের মধ্যে জ্ঞানের চর্চ। বা ধারণ যদ সামগ্রিক ভাবে 
অনুপস্থিত থাকে; কমা সাধারণ যদি অজ্ঞ হয় এবং নিজেদের কর্মের ধার! 
ও পদ্ধতি সম্বন্ধে বিচার করার ক্ষমতা অর্জন না করে, তাহলে আপন 
অভিজ্ঞাকে তার। যাচাই করতে পারে না । কাজের রীতি, নীতি ও 
প্রয়োজন কি বুঝতে. অক্ষম হয়। ফলে নতুন আবিষ্কারের উদ্ভব হয় না। 

৩০। সাম্য, পৃঃ ৫ সাহিত্য পরিষৎ শতবাধিকী সংস্করণ। 


৩১। সাম্য, পৃঃ ৬-৭)£ এঁ। 
৬২ 


এবং এই কারণে-ই আজকের উন্নতিশীল দেশগুলিতে শ্রমিকদের বিজ্ঞান 
শিক্ষা দেওয়া এবং বৈজ্ঞানিকদের শ্রমিক-সাধারণের অভিজ্ঞতার 
অংশীদার হওয়ার উপর, এত গুরুত্ব আরোপ কর! হয়। শিল্প-বিপ্লবের 
সুচনায় প্রধান যাস্ত্িক আবিষ্কার গুলি ধারা উন্ভাবন করেন তারা সকলেই 
যে স্বয়ং শ্রমিক, এটা আদৌ বিম্ময়কর নয়। আপনাপন কাজের প্রকৃতি 
ও প্রয়োজন সম্বন্ধে তার। অবহিত ছিলেন এবং ছিলেন বলে-ই নতুন কর্ম- 
কৌশল তথা যন্ত্র উদ্ভাবন করতে পেরেছিলেন বস্তুত মানুষের জ্ঞ।ন, 
মানুষের সামগ্রিক অভিজ্ঞতার স্থসংবদ্ধ পরিণাম ফল। কাজে-ই শ্রমিক 
_ সাধারণ, যারা স্বয়ং সামাজিক কর্ম তথা অভিজ্ঞতার অঙ্টা ও মৌল 
আধার, তাদের বুদ্ধিবৃত্তি যদি অপরিণত ও অশিক্ষিত থাকে তাহলে সেই 
সমজে নতুন শিল্টরীতি, তথা নতুন ধারণা এবং শেষ পর্য্স্ত নতুন জ্ঞানের 
বিকাশ রুদ্ধ হয়। কলাকৌশল স্থাণু থাকে । সংক্ষেপে সমাজ-প্রগতি 
অস্ন্তব হয়| ভারতের জাতিভেদ প্রথার এইটেই সবচেয়ে বিপজ্জনক 
পরিণাম । গণশিক্ষার অভাবের সংগে 'আ'বিষ্কারের অনুপস্থিতির যে যোগ, 
বস্কিম যে সে নিষয়ে সম্পূর্ণ অবহিত ছিলেন, আর্করাইট ও গ্রিতেনসন 
সম্বন্ধে তাব উক্তি থেকে তা স্প্টত বোঝা যায়। তার সমাজচিস্তা যে 
সে সময়ে কতদূর স্বচ্ছ ও তাগ্রাসর ছিল তা এই সময়ের ব্যদধানেও চিন্তা 
করলে পিষ্মিত হতে হয়। তিনি এ বিষয়ে আরো স্পষ্টুত বলেন যে, 
«.*.কিন্ত কেবল তাহাই নহে। অনন্তসহায় ব্রাহ্মণের যে বিছ্বার 
আলোচনা একাধিকার করিলেন তাহাও বর্ণ বৈষম্য দোষে কুফলপ্রদা 
হইয়া উঠিল । সকত ধর্মের প্রভু হইয়া তাহারা বিদ্াকে প্রভু রক্ষণীরূপে 
নিযুক্ত করিলেন। বিগ্ার যেরপ আলোচনায় সেই প্রতুত্ব বজায় 
থাকে-**সেইনপ আলোচনা করিতে লাগিলেন ৩২*"।৮ 

বঙ্গদেশেব কুষকে সামাজিক ভেদের রাজনৈতিক রূপ ও পরিণাম 
সম্বন্ধে সুস্পষ্ট আলোচনা চোখে পড়ে। তৎকালীন প্রচলিত ধারণ! 
অনুযায়ী ভারতের প্রাকৃতিক পরিবেশ, লোক সংখ্যা ইত্যাদিকে দায়ী 
করে সাআাজাবাদী দার্শনিকেরা ভারতের চিরস্থায়ী অধোগতির অনিবার্ধতা 
৩২। সাম্য, গৃঃ ৭। 


৩৩ 


ও সংগে সংগে সাম্রাজ্যবাদের অধিনৰ্বর অস্তিত্বের প্রয়েংজনীয়তা প্রতিপন্ন 
করতেন। “কি কারণে ভারতবর্ষের প্রঙ্গা চিরকাল উন্নতি হীন” ৩৩ এই 
প্রসঙ্গে বঙ্কিম বলেন যে, “শ্রমোপজীবীদিগের হ্রবস্থ! যে চিরস্থায়ী হয়, 
কেবল তাহাই নহে, তন্নিবন্ধন সমাঙ্ষের অন্ত সম্প্রদায়ের লোকের গৌরব 
ধ্বংস হয়|” সংক্ষেপে শ্রমজীবীদের অধোগতির দরুণ সম্গরভাৰে 
সমাজের অধোগতি ঘটে। এই স্তত্রে তিনি যে রাস্তনৈতিক তত্বের 
অবতারণ করেছেন তা গণত'ম্ত্িক জাতীষ্তাবাদের ভিন্রি-স্বরূপ। 
“**্যদি পৃথিবীর পুবাবৃন্তে কোন কগা নিশ্চিত প্রতিপন্ন হঈযা থাকে, তবে 
সে কথাটি এই যে সাধারণ প্রজা সতডঃ এবং রাজ প্রততদন্দ' ন! হইন্দে 
রাজপুরুষদিগের স্বভ'বের উন্নতি হয় না, অবনতি হয । যদি কেহ কিছু 
না বলে রাজপুরুষরা সহজেই ন্বেচ্ছাচারী হয়েন | ঘে দেশ প্রজার 
অবস্থা ভাল সে দেশে রাঁজপুক্ষদিগেব এরূপ ছুর্গতি ঘটে না। তাহারা 


৩৩ বঙ্গনর্শ নর পত্রস্থচনা ও (১৮৭২) প্রসঙ্গত স্মস্ণীষ £ 

প্রধান কথা এই যে, এক্ষণে আমাদিগেব ভিত উচ্চ শ্রেণী এবং শিমু শ্রেণীব 
লোকের মধ্যে পরস্পর গহ্ৃদয়তা কিছুমাত্র নাই । উচ্চ শ্রেণীণ কুতবিদ্য সোকেবা, 
মুর্খ দরিদ্র লৌকদিগের কোন ছুংথে ছুঃখী নতেন । মূর্খ দবিদেবা ধনবান এবং 
কৃতবিগ্যদিগেৰ কোন সুখে সুখী নহে । এই সঙ্গদযূতাঁ অভাঁবই দেশোন্নতির পক্ষে 
সম্প্রতি প্রধান প্রতিবন্ধক | ০০১০৩, 

০০০০০৮০৩ যদ্দি আপামর সাধারণ উদ্ধৃত না হইল, তবে ধাভাবা শক্তিমন্ত 
তাহারিগের-ই উন্নতি কোথায়! এরূপ কখন কোন দেশে হয় নাই যে, ইতর 
লোক চিরকাল এক অবস্থায় রহিল, ভদ্রলোকদিগের অবিরত শ্রীবু“দ্ধ হইতে 
লাগিল। বরং যে যে সমাজের উন্নতি হইয়াছে সেই সেই সমাজে উভয় সম্প্রদায় 
সমকক্ষ) বিমিশ্রিত এবং সহদয়তাসম্পন 1:7৮, রোম, এথেন্ন' ইংলগ্ড এবং 
আমেরিকা] ইছার উদ্দাহরণ স্থল।” (প্রষ্টব্য £ বিবিধ প্রবন্ধ; পৃঃ ২২৪, সাহিত্য 
পরিষৎ শতবাধিকী সংস্করণ ) 

পরবর্তণকালে এই সঙ্থায়তার প্রয়োজন সম্বন্ধে তার প্রয়োজন-বোধ ক্ষীণ হয়। 
কর্তৃস্থানীয়দের প্রতি আনুগত্য অধোস্থানীয়দের কর্তব্য বলে নিনিষ্ট হয়। এবং 
উন্নতির উদাহরণ হিসাবে প্রাচীন ও আধুনিক গণতন্ত্র নয়, জান্মানি ও ইতালীর 


মত সেকালের নবীন অগণতন্ত্রী রাজতন্্গুলি নির্দিষ্ট হয়। 
5৪ 


রাজার দুর্গতি দেখিলে তাহার প্রতিদন্দ্রী হইতে পারে 'এবং হইয়া থাকে। 
বিরোধে উভয় পক্ষের-ই উন্নতি । রাজপুরুষগণ অসমর্থক নিরোধের ভয়ে 
সতর্ক থাকেন। কিন্তু বিরোধে কেবল যে এই উপকার ইহা! নহে। নিত্য 
মল্লণৃদ্ধে বল বাড়ে ।...বিরোধে মানসিক গুণ সকলের স্থপ্টি এবং পুষ্ি 
হয়। নির্ধিরোধে তৎসমুদায়ের লোপ। শুদ্রের দাসত্ে ক্ষত্রিঘের ধন ও 
ধর্মের লোপ হইযাছিল ।-**যেমন অধঃশ্রেণীর প্রজ্জার অপনতিতে ক্ষত্রিয়- 
দিগের প্রভৃহ্ব গড়িয়া পরিশেষে লুপ হইয়'স্লি, ব্রাহ্মণদিগের তদ্রূপ। 
আমরা ষেইর,প বল, সেইরূপে শুইলে, সেইরূপে খাইনে, দেইরূপে 
বসিবে, সেইরূপে হাটিবে, সেইরূপে কথা কৃঙ্গিবে, সেইবগে হাসিবে, 
সেইকপে কীদিপে, চ্চোমাৰ জনাম হা পর্যন্ত আমাদের ব্যবস্থাব বিপরীত 
হইতে পারিবে ন[১জালেব এইবপ স্ুত্র। কিন্তু পস্স্থে ভ্রান্ত করিতে 
গেলে অপদিও ভরাস্ত হইতে হয়, কেননা ভ্রাস্তির আলোচনায় ভ্রান্তি 
অভাস্ত হয়। যে স্গলে ব্রহ্গণেরা ভারতবর্ষকে জড়াইলেন, তাহাতে 
আপনাকাও জড়িত ইইলেন **মানুষেব স্বেক্ান্রবতি তার প্রযোজনাতিরিক্ত 
রোধ করিলে হজের আবনতি হয়। হিন্ট সমাজেব অবনতির জন্য যত 
কারণ নিদেশি কবিয়াছি তন্মধ্যে এই বোধ হয় প্রধান, অগ্যাপি জাজ্বল্য- 
মান। উহাতে কদ্ধ এবং কোপকারী সমান ফলভাগী'**নিহমঙ্গালে জড়িত 
হইয়া ব্রাহ্মণদিগের বৃদ্ধিস্ুর্তি লুপ্ত হইল--'ব্রাহ্মণদিগের মানন ক্ষেত্র 
মরুভূমি হইল ৩৪1৮ সুতরাং স্ৃচনায় তীর মতে সমাজে বিভির শ্রেণী বা 
গো্ী থাকলেও সামাজিক উন্নতি সম্ভব যদি তাদের মধো অধিকার- 
সচেতনত] এবং দ্ন্দ থাকে ; যদি মানুষের স্বেস্ঠান্ুবতিত1 অর্থৎ স্বাধীনতা 
থাকে। কিন্তু পরবতাঁকালে তার চিন্তাধারার আমূল পরিবর্তন ঘটে। 
১৮৮৮ খুষ্টা্ডে প্রকাশিত ধর্ম তন্বে দেখি ই “যিনি আমাদের অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ 
এবং ধাহার শ্রেষ্ঠতা হইতে আমরা উপকৃত হই তিনিই তক্তিব পাত্র 
(১০ম অধ্যায়)!” “মনুষ্ মধ্যে কে ভক্তির পাত্র ?-**পিতামাতা ভক্তির 


৩৪। বঙ্গদেশের কৃষক £ বিবিধ প্রবন্ধ পৃঃ ২৬১--১৬৩, সাহিত্য পরেষৎ 
শতবাধিকী সংস্করণ। 
-গ€ 


পাত্র। তাঁহারা যে আমাদের অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ তাহা বুঝাইতে হবে; 
না (4)1” শ্রেষ্ঠ শব্দটি যদি তুলনামূলক হয় ও তার গুণগত ভিত্তি 
থাকে তবে এ বিবৃতি সর্বদা সত্য হতে পারে না। প্রহ্লাদের চেয়ে 
হিরণ্যকশিপু ভক্তি-গুণে শ্রেষ্ঠ ছিলেন না। কিন্তু বিস্তৃত বিচার ক্ষাস্ত 
রেখে বঙ্কিমের মতান্নুসরণ করা যাক “(২) গুরু জ্ঞানে শ্রেষ্ঠ আমাদের 
জ্ানদাতা এজন্য তিনিও ভ'ক্তর পাত্র। (৩) স্বামী সকল বিষয়েই 
স্্রীর অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ, তিনি ভক্তির পাত্র” পুনশ্চ, ভক্তির বিপরীত 
ভাব হিসেবে ঠিনি ঘ্বণ।র উল্লেখ করেন। দ্বণা এবং ভক্তি ব্তীত 
অপর কোন ভাব, কোন মানসিক সাম্যাবস্থা যে সম্ভব যা থেকে 
সদর্থক বিচারশীলতা আসে, এ চেতনা-ই তার মধ্যে অন্নপস্থিত। 
এবং “গৃহস্ত পরিবারের যে গঠন সমাজের সেই গঠন। গৃহের কার 
যায় রাজা সেই সমাজের শিরোভাগ। রাজাকে সমাজের পিতার 
স্বরূপ ভক্তি করিবে । ***যেখানে রাজভক্তি আছে-য্থ। জার্মানি বা 
ইতালি সেখানে রাজ্য উন্নতিশ্বীপ (4এ)1৮ এই অগণতান্ত্রিক পক্ষপাত 
লক্ষণীয় । এরও শর্ত বর্তমান, “রাজা! যতক্ষণ প্রজাপালক, ততক্ষণ 
তিনি রাজা, যখন তিনি প্রর্জগপীডক হইলেন তখন তিনি আর 
রাজ নহেন। আর ভক্তির পাত্র নহেন (১০ম অধ্যায)।৮ কিন্তু পিতৃবৎ 
ভক্তির সংগে রাজার. কাধাবলীর বিচারের এবং তাকে স্থশাসনে বাধ্য 
কর!র বাস্তব ও নৈতিক সামগ্তস্তব্ধান হবে কোন উপায়ে? রুশোর 
80081 09721740$ ও 067,901 %1/-এর সংগে হেগেলের ৫0591%6 
806 ও 7601 811-এর সমন্বয় সম্ভব কোন পথে? এ প্রশ্নের উত্তর 
দেবার দায়িত্ব ধন্দমতত্বের গুরুর ছিলনা, কারণ রাজনীতি তার বাস্তব 
অভিজ্ঞতার সীমাবহিভূতি। এই জাতীয় পরস্পর-বিরোধী উক্তি 
আমাদের বিশিষ্ট মধ্যবিত্ত মানসিকতার লক্ষণ। কোন মতাদর্শের-ই 
প্রকৃত তাৎপর্য ওপনিবেশিক মধ্যবিত্তের অভিজ্ঞতা ও চেতনার 
অতীত । ফলে উভয়ের-ই মৌখিক ন্বীকৃতির দ্বারা তাঁদের ধারণ! হয় ষে 
তারা উভয়ের-ই সমন্বয়-সাধনে সমর্থ । কার্যত প্রমাণিত হয় যে, তাদের 
মতামতের কোন অভিজ্ঞতাসম্মত ভিত্তি নেই কোথা ও। 


তষ্ত 


পুনশ্চ “রাজার অপেক্ষাও যাহারা সমাজের শিক্ষক তাহার। ভক্তির 
পাত্র ।***সমাজ ব্রাহ্মণকে এত ভক্তি করিত বলিয়াই, ভারতবর্ষ অল্পকালে 
এত উন্নত হইয়াছিল। সমাঙ্জ শিক্ষাদাতাদিগের সম্পূর্ণ বশবর্তী 
হইয়াছিল বলিয়াই সহজে উন্নতি লাভ করিয়াছিল (4)1” সাম্যের 
বিচার সম্পূর্ণ পরিবশ্িত হল ধর্মতন্বে। ভারতবর্ষের অবনতির 
কারণ পরে উন্নতির কারণ বলে নিদিষ্ট হল। সুতরাং অধিকার- 
সচেতনতা, ছন্দ ও স্বাধীনতা নয়, আজ্ঞান্ুরতিতা ও বশ্বস্তিতা প্রয়োজন, 
কারণ ত। না হলে “সমাজে এক্য থান্ছে না, বন্ধন থাকে ন!, উন্নন্তি 
ঘটে না1” সমাজ অর্থে তিনি যে সমজ-বাসস্থার সংগে পরিচিত 
সেই সমাজ । নক্িঘের মত পরিবর্তনের কার্ণ-কারণ আজো সম্যক নিণাঁত 
হগ নি, কিন্তু দর্্ম তত্র উক্ত অধ্যাউ থেকেই তার পরিবন্তিত মতের উৎস 
খুঁজে পাওয়া যায় । চাকুরীজীবী ও নতুন ভীবাদরশশের দ্বারা! প্রভাবিত 
যুনকদের 'আলাদয়ের জংগে সংগে প্রণটীন পাবিলারিক ব্যবস্থা ও তাৰ 
নৈতিক মানের তন, রাভশভ্ভন সংগে বিব্দ্ধমান কলহের উত্তেজনণ্যু 
সঞ্চারিত তাপ, প্রতিটিত সমাজপতিছের বিকদ্ধে ক্রমবদ্ধনান ক্ষোভ 
তাকে সম্ভাব্য শ্প্ির সপ্ঘন্ধে ভীত ও অশান্ত করে তোলে £ পগৃহ নরক 
হঠয়া উঠিতেছে, রাজনৈতিক ভেদ ঘটতেছে, শিক্ষা অনিষ্টকারী 
হইতেছে, সমাজ তন্ুদত ও বিশ্ছল কুহ্য়ি'ছে ৩৫৮ এই উক্তি অত 
ভয়ঙ্কর যন্ত্রণাদিগ্ধ* কিন্ত এর উৎস সন্ধানে তিনি ছৌসনের দৃষ্টি নিয় 
সমাজের গতিওগকু'তর বাস্তব ক'নকারণ সন্ধানে প্রবুত হলেন না। 
কতৃস্থানীয়দের প্রতি আহ্থগত্য (তার পরিভ'ষায় ভক্তি) একমাত্র 
অবলম্বন হিসেবে নির্দেশ করে লোকাতীত রাজ্যে সান্ত্বনার আশ্রয় 
খুঁজলেন শুধু। প্রশ্ন করলেন না, যে কোন এতিহা'সিক কারণে উনিশ 
শতকের বাংলায় প্রাচীনের গুতি আনুগত্যের নৈতিক মূল শিথিল 
হয়েছিল। বঙ্কিমের ভাষাতেই অবশ্য এর কারণ নির্দেশ করা চলে। 
বঙ্কিমের ভমরের মত-ই নবযুগের বাংলা রাজশক্তি ও সমাজশক্তিকে 
বলেছিল ঃ “যতদিন তুমি আমার ভক্তির যোগ্য ততদিন আমার তক্তি।” 


৩৫। ধরন্মতব £ ১০ম অধ্যায়। 
৭ 


বকিঅচন্দর ও শান 


হিন্ৃত্ব যে বঙ্কিমের ধারণায় জাতীয়তার আধার ও কেন্দ্র হিসেবে-ই 
বিশেষ মূল্য অর্জন করেঃ সে বিষয়ে সন্দেহ নেই। তিনি কোনদিনই 
শাস্ত্রের অভ্রাস্ততায় সম্মতি জ্ঞাপন করেন নি-_কখন-ই শাস্ত্রকে বা 
সাংখ্ের শবকে প্রগাণ হিসেবে স্বীকার করে নেন নি। এ বিষয়ে তার 
চিন্ত'র দৃঢ় খজুতা একমাত্র অক্ষয় কুমার দত্তের সংগে তুলনীয় । পরিণত 
বয়সে প্রচারের প্রথম বর্ষে তিনি প্রশ্ন করেন “হিন্দুধর্মের কোন কথা 
সত্য, কোন কথ] মিগা। তাহার মীমাংসা কে কধিবে_কোনটুকু ধর্ম 
কানটুকু ধর্ম নয়? উন্তন আমংদেবই ডাহা মীমাংসা করিতে হইবে। 
সত্যের লক্ষণ আছে। যেখানে সেই ল্ণ দেখিন সেইখানে 
ধর্ম বলির] স্বীকার করিব" | (বড় অক্ষব আমার) 
সতানিদ্ধীরণেব জন্থা তিশি বাক্তিবিবেচনা-স্মত মুক্তি, বুদ্ধি বা 
তদনুবূপ ফোন বাস্তব মানের 'পব নিভব করেছেন অন্ত প্ছির উপর 
নয়। এইখানে-উ ননযুগের বাংলার সংগে বস্কমচন্দ্রের যোগ । বস্তুত 
ঈখরজ্্'ল-ই একমাত্র জ্ঞান পলে ধারা প্রচার করেন বঙযানকালে তাদের 
প্রস্তাব উন্তরোন্তর 'বদ্ধিতি হলেও ননযুগের বাংলায় তারা উপেক্ষিত-ই 
হয়েছিলেন। কিন্তু স্ত্যনির্ণয়ে এই পন্তানিদেশ করনে ও অক্ষয় দত্তেব মত 
“পরমেশ্বর নিমিতি অন্রান্ত গ্রন্থ” ও “তদীয় নিরম?? আলোচনায় বঙ্কিম 
আত্মনিয়োগ করলেন না_-বন্ত্রতঃ সত্যানুসন্ধানও তার লক্ষ্য নয়, “প্রকৃত 
হিন্দুধর্ম নিরূপনই” তার লক্ষ্য কারণ, “যে সমাজ ধর্মমশূন্য তাহার বিনাশ 
অবশ্যন্তাবী।” সুতরাং বস্কম ঘোষণা করলেন, “আগে দেখিতে হইৰে 
হিন্দু শাস্ত্রে কি আছে ।” 
শান মানা না-মানার নিষয়ে বঙ্কিমগন্দ্রের চিন্ত। যে নীতির দিক থেকে 
শেব যুগেও দ্বিপাহীন ও খজু খিল, সেই প্রসে কুমার বিনঘ়কৃষ দেবকে 
লিখিত একটি চিঠি প্রাসঙ্গিক জ্ঞানে অংশত উদ্ধত করি। চিঠিটির মুল্য 
এই কারণে আরো অধিক যে, এতে তিনি স্বয়ং বহুবিবাহ নিরোধ সম্পর্কে 


বিচ্যাসাগরের প্রতি তার বিরোধিতার কারণ উল্লেখ করেছিলেন ৩৬। বিদেশ 
গমন যে হিন্দু শান্ত্রসম্মত সেই কথ। প্রমাণে উদ্যোগী হয়ে রাজ বিনয়কৃষ 
বঙ্কিমের সমর্থন প্রাথন! করে পত্র দেন। বঙ্কিমচন্দ্রের উত্তর প্রকাশিত 
হয় হিতবাদী পত্রিকায় ১৮৯২, ২৭শে জুলাই । বঙ্কিম বলেন ঃ “প্রথমতঃ 
শাস্ত্রের দোহাই দিয়া কোন প্রকার সমাজ সংস্কার সম্পন্ন হইতে পারে, 


৩৬ | ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগরের শাস্ত্-ব্চারের নৈতিক কারণ পুবেই উদ্দত 
করেছি। বহুবিবাহ জম্পর্কে বস্থিমেব মত্ও তিনি তত্ব ও তথ্যের সাহায্যে সম্পূর্ণ 
খণ্ডন করেন। তিনি বুলন, “এন্সণে কুলীনদিগে পুর্ব অন্ত্যাচাব নাই এই 
নিদ্দেশ সম্পূর্ণ প্রতারণা বাক)”। অঠঃপব বাকবিস্তারে 'অনীহা প্রকাশ কবে তিশি 
তথ্যপঞ্জী পেশ ববেন। তিনি তার জাশিত ১৩৩ জন কুশন ত্রাঙ্গ'ণব নাম ও 
নিবাস মুদ্রিত করেন যারা সধসাকুলোযে ১৪৭৩টি বিবাহ কন্ছিল  এদেব মধ্যে এক 
সার্থক নান! ভোলানাথ) হ্যা, ভোলা বন্দ্যোপাধ্যায় এক-হ ৮০টি বিবাহ কবে। 
শুধু শুণাই গ্রামে-ই বিদ্যাসাগর উল্লে ববেন যে, ৬৪ জন কুলীন ব্রহ্গণ ৯৬২টি 
[ববাহ করেছে। & গ্রামে কোন কোন কুলীন ১০টি বিবাহ ককেছিল। 

এই তয্ঃংকব ও হুদয়-বিদাবক তথ্যপঞ্জী পেশ কবে সমাজ-সচেতন বিদ্যাসাগর 
নব্যহিন্দুদের সতকক কবে দেন, কিশিকাতিবাসী নব্যফম্প্রদায়ের অধিকাংশ লোক 
পল্লীগ্রামেব কোনও ফংবাদ বাধেন না, তরাং তজত্ যাবতীয় ব্ষিয়ে তাহারা 
সম্পূর্ণ অনভিজ্ঞ, “কিন্ত ৬২সংক্রান্ত কোন বিষয়ে অভিপ্রায় প্রকাশের গ্রয়োজন 
হইলে সম্পূর্ণ আঁভজ্ঞের স্টায় অত্কুচত চিন্তে ভাতা করিয়া থাকেন। তাহাবা 
কলিকাতার ভাবভঙ্গা দেখিষা, তদনুচণবে পল্লীগ্রামের অবস্থা অনুমান করিয়া 
লয়েন। এসকল মডোদযেবা বলেন, এদেশে বিদ্াব সবিশেষ চচ্চা হওয়াতে, 
বিবাহা দি ঠিরগ। প্রাম নিবৃত্তি হইরাছে।******০* 

»***০০০**সবিশেষ অনুসন্ধান ব্যতিরেকে কেহ বে!নও বিষয়ের বিশেষজ্ঞ হইতে 
পারেন নাঁ। বহু বিবাহ প্রথ| বিষয়ে সবিশেব অনুসন্ধান কবিলে, এ জঘন্য ও 
নৃশংস প্রথা অনেক নিবৃত্ত হইয়াছে, উহা আব পুর্বেবেব মত প্রল নাই, 
পরপ্রতারণা যার উদ্দেশ্য নহে তাদৃশ ব্ক্তি কদাচ এরূপ নিদ্দিশ কবিতে পারে 
না।” (বহু বিবাহ রহিত হওয়া উচিত কি না, এতদ্ষয়ক বিচার, দ্বিতীন্ পুস্তক, 
(১ল। এপ্রিল ১৮৭৩)-_বিষ্ঞাসাগর গ্রন্থাবলী-সমাজ, পৃঃ ২৩২--২৪২, বঙ্গীয় 
সাহিত্য পর়িষৎ)। 


৯ 


অথবা সম্পন্ন করা উচিত, আমি এমন বিশ্বাস করি না। যখন মুত 
মহাত্মা! ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর বহুবিবাহ নিবারণ জন্য শাস্ত্রের সাহায্য গ্রহণ 
করিয়াছিলেন তখনও আমি এই আপত্তি করিয়াছিলাম এবং এখনও পর্যস্ত 
সে মত পরিবর্তন করার কোন কারণ আমি দেখি নাই। আমার এব্প 
বিবেচনা! করিবার ছুইটি কারণ আছে। প্রথম এই যে বাঙ্গালী সমাঙ্জ 
শাস্ত্রের বশীভূত নহে--দেশাঢার বা লোকাচারের বশীভূত! যেখানে 
লোকাচার এবং শাস্ত্রে বিরোধ, সেখ'নে লোকাটাঃই প্রণল ৩৭1৮ এই 
ববৃতি থেকে বোঝ। যায় যে বঙ্কিম5ন্দ্র কেন মনে করতেন যে, “শাস্ত্রের 
দোহাই দিয়া কোন প্রকার সমাজ সংস্কার সম্পন্ন হইতে পারে না।” 
তার এই উক্তি অবশ্য ইতিহান-সম্মত নয়। কাবণ রামমাহনও শাক 
প্রমাণের সাহায্ে-ই সতীদাহ প্রখর নিরোধ সম্ভব করেছিলেন। 
৯ল্ত শান্ত্র-প্রমাণের সাহায্যে কোন প্রকার সমাজ সংস্কার করা কেন 


৩৭। বঙ্কিমচন্দ্র পক্ষে বিছ্যাসাগরকে হিন্দু সখার্দে লোকাচারের স্থান সম্বন্ধে 
জ্ঞান্দানের চেষ্ট। অতি আশ্চষ কাজ হয়েছিল সন্দেহ নেই । লোকাচার ব। 
দেশচার সম্বন্ধে বি্যাসাগরের উক্তি ইতিভপে স্মবণীর হয়ে 'মআছে। শ*ধন্যরে 
শাচার! শোর টি অনির্ব5লার় মহিমা! তুই হোব অনুগত ডক্তপিগকে 
হুর্ডছ্য দাসত্ব শৃঙ্খল বাধিযা কি একাধিপহা কৰিছিল । তুই ক্রমে ক্রমে 
আপন আধিপত্য বিস্তার কিয়? শাস্ত্রের ঢস্তকে পদাপণ করিয়াছি, ধন্মের 
মম্মভেদ করিয়াছিল, হিতাঙিত বোপের গতিহতাধ কব্যািছিগ, ন্যায় অগ্ঠায 
খিচারের পথ রুদ্ধ কবিয়াছিপ। তোর প্রভাবে শাস্ত্র অণাস্ত্র বশিয়া গণ্য 
হইতেছে, অশাস্্রও শাস্ত্র বলিয়া মান্য হইতেছে; ধশ্ম ও অধম্ম বলয় গণ্য 
হইতেছে, অধশ্মও ধম্ম বলিয়। মান্য হইতেছে | অর্বরপশ্ম বহিষ্কৃত, যথেচ্ছাচারী 
দুরাচারেরাও তোর অনুগত থাকিয়া কেবল লৌকিক বক্ষ।গুণে গণনীয় ও আরণীয 
হইতেছে আর দোযস্পশশৃন্য প্র্কত সাপু পুরুষেবাও তোব অনুগত না হইয়া কেবল 
লৌকিক রক্ষায় অধত্ব প্রকাশ ও অণাদর প্রকাশ করিলেই সব্ধন্র নাস্তিকের শেষ, 
অধাহ্মিকের শেষ অর্ববদোষে দৌধীর শেষ বলিয়া গণণীয় ও নিন্দনীয় হইতেছে। 

( বিধবাবিবাহ, দ্বিতীঘ্ব পুস্তক, (অক্টোবর, ১৮৮৫) বিদ্যাসাগর গ্রন্থাবলী-সমাজ, 
পৃঃ ১৮৫) এ )। বঙ্কিম বিদ্যাসাগরকে সমাজে লোকাচারের স্থান সম্বন্ধে অবহিত 
করার সতেরো বৎসর পূর্বে ১৮৫৫-তে এই গ্রন্থ গ্রকাশিত হয়। 
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অনুচিত, এ বিষয়ে কোনও কারণ উপবে।ক্ত বিবৃতি থেকে পাওয়া যায় 
না। কারগ লোকাচারের অস্তিত্ব একটি ঘটন1 মাত্র। শাস্ত্র-প্রমাণের 
সাহায্যে তার বিরোধিতা অকর্তব্য কেন, এই প্রশ্ন স্বভাবত-ই মনে আসে । 
তাই বঙ্কিমচগ্দ্রের বক্তন্য ৪ “সমাজ সর্বত্র শাস্ত্রের বিধানানুসারে 
»চলিলে সামাঞ্জিক মঙ্গল ঘটিবে কিনা! সন্দেহ । সকল বিষয়েই কি 
সমাজকে শাস্ত্রের বিধানানুসারে চলিতে বপিতে সাহস করিবেন ? ধর্মশাস্ত্রের 
একটি বিধি এই যে ত্রন্ষণাদি শরষ্ বর্ণের পত্চির্ধাই শুদ্রের ধর্ম। 
পাংলার শুদ্ররা কি আেই ধর্মাবলম্বী? শাস্ত্রের ব্যবস্থা এখানে 
চলে না-..। হাইকোর্টের শুদ্ধ জজ জজিয়তি ছাড়িয়া, বা সৌভাগ্যশালী 
শুর্র জমিদার জনিদারের আসন ছাড়িয়া ধর্মশান্ত্রের গৌরবার্থে 
লুচিভাজা ব্রন্মণের পদ সেবার নিযুক্ত হইসেন কি? কোন মতেই 
ন।। বাঙ্গাল সমাজ, প্রয়োজন মতে ধন্মের কিয়দংশ মানে প্রয়োজন্মতে 
অবশিষ্টাশ অনেক্কাাল বিসর্জন পিয়াছে ,” এই প্র:য়াজনের স্বরূপ কি তা 
অবশ্য তিনি বংলননি। তাব বিবৃতি থেকে অনুমান করে নিতে পারি যে, 
প্রচীন প্রথাগত সমাজের ভুলনায় নতুন শ্রেশী-বিহুস্ত সমাজের 
প্রয়ো্নের ৮1ই উল্লেখ বক্ছেন তিনি । তা এখন স্থলে ধন্মশাস্ত্ের 
প্বস্থা খারা কি কল আমার নিজের াবশ্বান বন্দ সম্বন্ধে এবং 
তি জঙ্ষন্ধে নাজিব, উন্নতি (041. ৮15 ৫5 1076)721 10297)67- 
1101) না ০ বশ শ্ংস্্রের বা গন্থ কশষেন দোহাই দিয়া সামাজিক 
প্রথা বিশেষ পবন করা যায় না। সমাজ দেশাচ'বের অধীন নহে। 
এঠ দেশ চার পরিবভন জন্য ধর্ম সন্দ্ধায় এবং নাত সনন্ধায় সাধারণ 
উন্নতি ভিন্ন উপ'য়াস্তর নাই। এই উন্নতি ক্রু)শঃ বুদ্ধ পাইলে, 
( সমুদ্রযাত্রায় ) কাহারও কৌন আপত্তি থাবিবে না, কাহারও থাকিলেও 
মে আপত্তির কোন বল থাকিবে নী” 
“***আমার এই বক্তব্য সমুদ্রধাত্রা৷ হিন্দুপিগের ধর্মাশাস্্ন্থমোদিত 
কি না তাহা বিচার করিবার আগে দেখিতে হয় যে, ইহা ধন্মান্থমোদিত 
কিনা? যাহা ধন্মান্ুমোদত কিন্ত ধ্্মশাস্্র বিরুদ্ধ, তাহা কি ধন্মশাস্ত 


বিরুদ্ধ বলিয়া পরিহার্্য ? অনেকে বলিবেন যে যাহা ধন্মশাস্্রসম্মত, 
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তাহাই ধর্ম, যাহ। হিন্তুদিগের ধর্মশান্ত্র বিরুদ্ধ, তাহাই অধর, এ কথ! 
আমি স্বীকার করিতে প্রস্তুত নহি। হিন্দুদিগের প্রাচীন গ্রন্থে এইরূপ 
পাই না। মহাভারতে কৃষ্ধোক্তি ঃ ধন্ম লোক সকলকে ধারণ (রক্ষা ) 
করেন এই রূপ আছে ।” 

“এই জন্য ধন্ম বলে, যাহা হইতে লোকের রক্ষা হয়, ইহাই ধর্ম 
নিশ্চিত জানিবে। যদ্দি মহাভারতকার মিথ্য। না বলিয়া থাকেন, যদি 
হিন্দুদিগের আরাধ্য ঈশ্বরাবতার বলিয়া! সমাজে পুজিত কৃষ্ণ মিথ্যাবাদী না 
হন তবে যাহ লোকহিতকর তাহাই ধর্ম। সমুদ্রযাত্রা যর্দি লোকহিতকর 
হয় তবে ইহ। স্মৃতিশীস্ত্র বিরুদ্ধ হইলেও কেন জাতি ত্যাগ করিব ?” 

প্রাচীন গ্রন্থের উল্লেখে ও শাস্ত্রপ্রমাণ সংগ্রহের মধ্যে যে স্ব-বিরোধিতা 
ঘটেছে সেট! তার চৈতন্যকে স্পর্শ করেনি। মহাভারতে উক্তি কৃষ্োক্তি 
যদি সত্য না হয়ে পারে না, তাহলে অন্যান্য শাস্ত্রোক্তি সম্বন্ধে সেই 
এক-ই দাবী করা চলে । 

আরো লক্ষণীয় এই যে ধর্মের যে, সংজ্ঞা তিনি উপস্থিত করেছেন তা 
লৌকিক; স্পষ্টতই উনিশ শতকের %৫1/727-দের মতাদর্শ থেকে 
গুহীত। অথচ তার প্রতিষ্ঠাকল্লে পিছিক মানপিক যুক্তির উপর নির্ভর 
না করে স্ব-নিন্দিত "শাস্ত্র দোহাই” দিতে হরেছে তাকে । ধন্মের 
সংজ্ঞা-নির্ণয়ে শাস্ত্রের উক্তিকে শেষ পর্ণজ্ঞ প্রামাণ্য বলে স্বীকার করে 
নিয়েছেন তিনি, যদিও তার ধর্মের ধারণা শাস্ম থেকে সংগৃহীত হবনি। 
এই ব্ব-বিরৌধ তকে নিয়ে গেছে গভীরতর বিপধয়ের পথে । শাস্ত্রোক্তি 
সম্বন্ধে এই দুর্বলতার মূল নিহিত রয়েছে তার স্বকীয় সংস্কারে, এবং 
শেষ পর্যন্ত হিন্দৃত্ব ও উনিশ শতকের সমাজ-দর্শমের ততকৃত সমন্বয়ে সেই 
সংস্কার-ই জয়ী হয়েছে অতি বিচিত্র ভাবে। 

**.আমি এইরূপ বুঝি ধর্মশান্ত্রে যাহাই আছে তাহাই হিদ্দুধম্ম 
নহে। হিন্দুৎন্্ অতিশয় উদার। স্মার্ত খষিদিশ্বের হাতে__বিশেষতঃ 
আধুনিক স্মার্ত রঘুনন্দনাদির হাতে ইহা অতিশয় সঙ্কীর্ণ হইয়া পড়িয়াছে। 
স্মার্ত খষিগণ হিন্দুধর্মের শ্রষ্টা নহেন" হিন্দৎম্ম সনাতন-গ্ঠাহারদিগে 


পুর্ব হইতেই আছে। অতএব সনাতন ধর্মে এবং এই ধর্ধাশান্ত্রে বিরোধ 
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অসম্ভব নহে তার বর্ণিত “সনাতন ধর্মের ভিত্তি কি? তার নিজগ্য 
যুক্তি-বুদ্ধি? লোকহিত সম্বন্ধে তার উনিশশতকীয় ধারণ? তাই 
যদি হয়, তাহলে তা সনাতন কি হিসেবে? শাস্ত্রকে না মেনে শুধু 
নিজের সৃবিধ! অন্থ্যায়ী শাস্ত্রের কিছু কিছু বচন উদ্ধার করে কোনও 
একটি মতবিশেষকে সনাতন বলে দাবী করার মধ্যে হ্গৌক্তিকতা না 
এঁতিহাসিক সত্যনিষ্ঠা কোথায়? তিনি যাকে সনাতন বলে চালু 
করতে উদ্যত এঁতিহানিক বিচারে কি সেইটাই সনাতন? এসব 
প্রশ্নের উত্তরকল্পে যে আত্মবিচারের প্রয়োজন বঙ্কিমচন্দ্রে তা 
অনুপস্থিত । তার ধারণ। বা সংস্কার তথা অনুমান-ই তার কাছে 
প্রমাণ । কি ভাবে তা দেখা যাক। 

৮৪০০৯ “যেখানে ( সনাতনধন্মে এবং ধন্মশান্ত্রে) এইরূপ বিরোধ 
দেখিব, সেখানে সনাতন ধন্মের আশ্রয় গ্রহণ করাই উচিত। ধন্মে 
এবং [ইন্ুধম্ম কোন বিরোধ আমি স্বীকার করতে পারি না।” কেন? 
ন। পারার কারণ কি? কারণ তার সংস্কার, ****্ধর্ম্ের সঙ্গে হিন্দুধন্মের 
যদি কোন বিরোধ থাকে তবে হিন্দুধর্মের গৌরব কি? উহাকে 
সনাতন ধন্ম বলব কেন? এরূপ বিরোধ নাই।” এই বিশ্বামের 
ঘোষণায় সমস্ত দার্শনিক ও এঁতিহাসিক মীমাংসা নিষ্পন্ন হয়ে গেল। 
অতএব, “'সমুদ্রযাত্রা লোকহিতকর বলিয়া ধন্মান্ুমোদিত |” সুৃতরাং,** 
“.. ধর্মশান্ত্রে যাহাই থাকুক, সমুদ্রযা ত্র হিন্দুধন্্ম'সুমোদিত 1” হিন্দুধর্মের 
গৌরব আছে, অতএব হিন্দুধর্মে ও তার করিত সনাতন ধর্মে বিরোধ 
অসম্ভব । বৃত্তাকার যুক্তি বা 01071871081 বলে এই অপুব সিদ্ধান্তের 
অনুশীলন করে অগত্যা স্বীকার করতে হয় যে, বঙ্কিমচন্দ্রের মূল্যবোধের 
ভিত্তি %£/1219750),98%, যার সঙ্গে বর্ণ-বিভক্ত হিন্দুত্বের সম্পর্ক সামান্যই, 
অথচ এই বাস্তব সত্যকে স্বীকার কর! তার সংস্কারের পরিপন্থী । ফলে, 
ভার উদ্ম নিয়োজিত হয়েছে এই ছুই সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র সত্তার এক্প্রমাণ- 
সংগ্রহে ও প্রয়াসে । এবং যেহেতু এই প্রমাণ-প্রচেষ্টার ভিত্তি সংস্কার ৰা 
সংস্কারভিত্তিক জাতীয়তা, সেইহেতু শেষ পর্যস্ত প্রমাণের আবশ্যকতাও 
দূরীভূত হয়েছে। সংস্কার সরাসরি আত্মপ্রকাশ করেছে, যা হিন্দুধর্মীশ্রিত 


৭৩ 


বাংলার নবধুগ ও বঙ্ষিমচগ্দ্রের চিস্তাধারা-_-৫ 


তা যে লোকহিতকর, একথ। বাস্তবত প্রমাণ করার দায়িত্ব এড়িয়ে, যা 
লোকহিতকর তাকেই হিন্দুধর্ম বলে অনৈতিহাসিক ঘোষণ| করে, অবাস্তব 
আত্মপ্রসাদে পুলকিত হয়েছেন তিনি। স্মরণ রাখেন নি যে, মহাভারতের 
যে একটি প্লোককে তিনি হিন্দুধর্মের মুগ বলে বিজ্ঞাপন করেছেন, তার 
বিরোধী গ্লেকও হিন্দুশান্ত্রে আছে। সেই শ্লোকটির যে ব্যাথা। তার 
ইংরেজি শিক্ষিত উনিশশতকীয় মনে প্রতিভাত হয়েছিলঃ সেইটা-ই তার 
একমাত্র ব্যাখা। নয়। বস্তুত যে কোন এতিহাপিক দৃর্টিসম্পন্ন 
ব্যক্তি স্বীকার করবেন যে, উপরোক্ত শ্লোকটি সহজে-ই বর্ণীশ্রমধর্মম 
তথা জাতিভেদের সমর্থনকল্পে প্রয়োগ কর যায় এবং এদেশে চিরকাল তা 
সেইভাবে প্রযুক্ত হয়েছে । সর্বোপরি, লোকহিত শব্দটি ধারণায় যে 
স্পষ্টতাঁই অর্জন করে থাকুক, সামাঙ্জিক জীবনে কোনটি লোকহিতকর, 
সে বিষয়ে গণতন্ত্রী এবং অগণতন্ত্রী ধারণার বিরোধ-ই মুখ্য। 
বর্ণাশ্রমধমীর বিবেচনায় বর্ণাশ্রমধর্মের রণে-ই সমাজ রক্ষা হয়, 
তথা লোকহিত ঘটে। অন্যপক্ষে গণতন্ত্রী মানুষের বিবেচনায় 
প্রত্যেকের অধিকারসাম্য প্রতিষ্ঠাতে-ই, লোকহিতের ভিন্তি রচিত হয়। 
নৃতরাং হিন্দুধর্মে লোকহিতের তত্বগত ধারণ। উপস্থিত এ কথ! প্রমাণ 
করলেও মূল প্রতিপান্ভ অপ্রমাণিত থাকে, যদি না সঙ্গে সঙ্গে 
প্রমাণ করা যায় 'যে, হিন্দুধর্মের বিধানে সামাঞ্জিক জীবনে অধিকারী- 
তেদ অনুপস্থিত 'এবং প্রত্যেক মানুষের মুল্য ও মধ্যাদা হিন্দুবিধানে 
সমান বলে স্বীকৃত। আর সে প্রমাণ-প্রতিষ্ঠ। বস্কিমচন্দ্রেরে পক্ষে 
শুধু নয়, কারুর পক্ষেই সম্ভব নয়। কারণ অধিকারীভেদ ও বর্ণাশ্রম, 
হিন্দুতত্ব ও সমাজচিস্তার তিত্তি। এই কারণেই হিন্দুধর্ম এবং লোকহিত 
এক নয়। বাস্তবে তা হয়ও নি__কোটি কোটি অস্পৃশ্য-ই তার প্রমাণ । 
যা বাস্তবিক অসত্য, কেবল সংস্কারের তাড়নায় তার প্রমাণ-কল্পে তার 
অপরিমিত বুদ্ধিশক্তি ব্যয়িত হয়েছিল বলে-ই কালের ব্যবধানে তার 
মতামত এত চিহ্টিত মনে হয়। যুক্তিবিচারের দ্বারা সংস্কারের 
সত্যনির্য় না করে” সংস্কারের সমর্থনকলে যুক্তিবিচারের ব্যবহার 
খটেছিল বলে-ই বঙ্কিমকে শেষ পর্যস্ত যুক্তিবাদী বলা চলে না। 


৭ প্র 


তার যুক্তিপরায়ণ মানস আজ অনুসন্ধানের সামগ্রী । তার সিদ্ধাত্তসমূহের_ 
ভিত্তি তার সংস্কার_যুক্তি ও বিচার নয়। যুক্তি সর্বত্র প্রযুক্ত হয়েছে 
ফুক্তিহীনতার সমর্থনে, মক্তিহীনভাবে | 
এই কারণেই অক্ষয় দত্তের রচনায় শেষকালে যে দার্শনিক 
ঝজুতা উপস্থিত, বহ্কিমে তা শেষত কোথাও দৃশ্যগোচর হয় না। 

য1 চোখে পন্ডে তা হয়কে নয় করার প্রয়াস এবং নয়কে হয় করার 
প্রচেষ্টা । 


২ 


স্থদ্রনশীল চিন্ত'নায়ক হিসেবে বস্কিমের শান্্ালোচনা অবশ্থ যথেষ্ট 
ফলপ্রস্থ হয়েছিল । শাস্ত্র সম্বন্ধে বস্কিমের আগ্রহের ফল একদিকে 
দেবতত্ব সম্পর্কে অপূর্ব প্রবন্ধসমষ্্রি, অন্যদিকে কুষ্ণ-চরিত্র ও ধর্মমতত্ব | 
এই মালে'চনার দ্বারা তিনি প্রকৃত হিন্দুধর্মকে আবিষ্কার করতে 
পেরেহিলেন কিন! তার বিচারক আমি নই। তবু বহিরঙ্গ বিচারেও মনে 
হয়, পারেন নি। তিনি হিন্দুধর্মের একটি ব্যাখ্য। দেন যার প্রভাবে 
দেশের হিন্দু শিক্ষিত সম্প্রদায়ের অনেকের ধারণ। জন্মায় যে, হিন্দুধর্ম 
অযৌক্তিক তো নয়ই বরং পশ্চিমে প্রঙ্গলিত বিবিধ মতাদর্শের তুলনায় 
শ্রেয় । সেদিক দিয়ে তার চেষ্টা সম্পূর্ণ বিফল হয়নি। কিন্ত তার বিচারের 
পদ্ধতি ও পরিণাম সম্বন্ধে আলোচনার অবকাশ আছে, কারণ প্রথমটি 
ক্রটিশৃন্য নয় এবং দ্বিতীয়টি সম্পূর্ণ শুভ হয়নি। 

প্রথমত হিন্দুত্ব কি, এই সত্যনির্ণয়ের জন্তে এবং হিন্দুত্বের উৎকর্ষ 
প্রমাণের জন্তে শাস্ত্র-বিচারে অবতীর্ণ হওয়াটা-ই তার পক্ষে সঙ্গত হয়নি | 
কেন হয়নি, তার কারণ তিনি নিজেই বিদ্যাসাগরের বিরোধিতা প্রসংগে 
উল্লেখ করেন। হিন্দুত্বের প্রাণ কোন শাস্ত্রে নেই। হিন্দুত্ব জীবিত রয়েছে 
হিন্দুর জীবনযাত্রায়, অথবা লোকাচারে। স্থতরাং লোকাচারকে পরিবর্তন 
ৰ! সমালোচন। ন1 করে যদি শাস্মবচন থেকে হিন্দুত্বের উৎকর্ষ প্রমাণ করা 
হয়ঃ তাহলে তার দ্বারা হিন্দুত্বের উৎকর্ষ প্রমাণিত হবে না, হবে 


শান্ত্রকারদের বুদ্ধি বা হৃদয়বৃত্তির উৎকর্ষের প্রমাণ। এই চেষ্টার 
শি ৫ 


সামাজিক পরিণাম যে কেন শুভ নয় তা ক্রমশ প্রকাশ্য । এই 
পদ্ধতির দ্বিতীয় যে ক্রটি, তা বঙ্কিম স্বয়ং উল্লেখ করেন রাজনারায়ণ 
বহর “হিন্দুধর্মের শ্রেষ্ঠতা? গ্রস্থের সমালোচন। প্রসংগে । যথা, “কোন 
পদার্থের অংশকে সেই পদার্থ কল্পন। করায় সত্যের বিদ্ব হয়। অংশমাত্র 
গ্রহণ করিয়া সকল পদার্থেরই প্রশংসা করা যায়। রাজনারায়ণ বাবু 
হিন্দুধর্মের অংশবিশেষ গ্রহণ করিয়া এ ধর্মের প্রশংস1 করিয়াছেন, তেমনি 
এঁ ধর্মের অপরাংশ গ্রহণ করিয়। তাহার সকল কথাই খণ্ডন কর! 
যাইতে পারে। যেমন অন্গুরীয়মধ্যস্থ হীরককে অঙ্গুরীয় বলা যায় না 
তেমনি কেবল ব্রন্মোপসনাকে হিন্দুধ্নম বলা যায় না। যেমন 
কলিকাতাকে ভারতবর্ষ বলা যায় না, তেমনি কেবল ব্রন্দোপাসনাকে 
হিন্দুধন্দমন বল। যায় না।” ৩৮ 

অনুরূপভাবে বঙ্কিমচন্দ্রের অনুশীলন ধর্মকেও হিন্দুধর্ম বলা যায় না। 
অনুশীলনের শ্রেষ্ঠ প্রমাণ করা হলেও (যদি মেনে নেওয়া যায় যে 
তা প্রমাণিত হয়েছে ) তার ফলে হিন্দুধর্মের শ্রেষ্ঠত্ব প্রমাণিত হয় না। 
বঙ্কিমচন্দ্রের বুদ্ধির শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপন্ন হয়, হিন্দুধর্মের শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপন্ন 
হয় না। 

এবং এই চেষ্টার পরিণাম একাধিক কারণে সম্পূর্ণ স্ুফুলপ্রদ হয়নি । 
প্রথমত, উনিশ শতুকের বিজ্ঞান-কেন্দ্রিক দর্শনের সংগে তুলনায় পুনঃপুনঃ 
হিন্দুত্বের কল্পিত শ্রেষ্ঠত্বের জয় ঘোষণায় এই ধারণা-ই জয়ী হয় যে” 
হিন্দুত্বের সংস্কার নিষ্প্রয়োজন, হিন্দৃত্ব স্থসম্পূর্ণ । এই ধারণা দৃঢ় হয় আরো 
এই কারণে যে, হিন্দুগৌরবের আলোচনায় লোকাচারের গ্রানির বিষয় 
উল্লেখ মাত্র করা হয়নি। যখন উল্লেখ করা হয়েছে তখন, আচার 
হিন্দুধন্মই নয়__প্রক্িপ্ত মাত্র' এইভাবে নস্যাৎ করা হয়েছে। এতে 
আচার মরেনি । বরং জ্ঞাতি-গে!রবে ধন্য অপদার্থ পুঙগবের মত হিন্দুশান্ত্র- 
গেঁরবে ধন্য এঁতিহ্াবিরোধী হিন্দু আচার, হিন্দুত্বের গরিমায় বাংলার 
মানসকে আচ্ছন্ন করে। স্বদেশী আন্দোলনের যুঙ্প জাতিভেদ ইত্যাদি 


৩৮। বিবিধ, পৃঃ ৩১২, সাহিত্য পরিষৎ শতবাধিকী সংস্করণ । 
৭ 


হিন্দু আচার যে আশ্চর্ধ ওদ্ধত্যের সংগে স্বাদেশিকতার নামে দেশবাসীর 
জীবন ওচিস্তা শৃংখলিত করতে উদ্যত হয়েছিল, স্বয়ং রবীন্দ্রনাথ কিছুকাল 
যে ব্যাধিতে ভূগেছিলেন, তার মূল এই ক্রটিপূর্ণ বিচারের গভীরে নিহিত। 
দ্বিতীয়ত, হিন্দুধর্নের নিজস্ব যে এখর্ধ, তার আত্মিক সম্পদ, তাও 
এই বিচারের ধারায় ক্ষতিগ্রস্ত হয়। লৌকিক হিন্দুধর্মের তুচ্ছ তুচ্ছ 
বিধানগুলি সব-ই বিজ্ঞান-সম্মত, এবং আধুনিক বিজ্ঞান হিন্দুশাস্ত্রের 
অতিরিক্ত কিছুই আবিষ্কার করতে পারেনি, এই মত প্রতিষ্ঠা করতে 
গিয়ে এদেশে বিজ্ঞানের ওপর যে অত্যাচার অনুষ্ঠিত হয়, তাতে বিজ্ঞানের 
ক্ষতি হয়নি, যত ক্ষতি হয়েছিল দেশের, সমাজের ও হিন্দু আদর্শের. 
উদ্ভপ হয়েছিল শশধর তর্কচুড়ামণির মত বিশুদ্ধ ভ্রান্তিজীবীর। 
চন্দ্রনাথ বসুর মত বাঁকসবন্ব যুক্তিহীনের। হাচিতে বিদ্যুৎ, টিকিতে 
মাগনেটিজম আবিষ্কার ও ব্যাখ্য। করে অথবা সর্ববিষয়ে তত্ব আবিষ্কার 
করে, ধারা পিজ্গান-বুদ্ধিহীন তৎকালীন শিক্ষিত হিন্দুর সমাজ-বিধান 
সম্বন্ধে অসত্তোষ দূর করার কাজে আত্মনিয়োগ করেছিলেন । সফলও 
হয়েছিলেন বহুলাংশে | স্মরণ রাখতে হবে যে, বদ্ষিম স্বয়ং প্রথমে 
শশধর তর্কচুড়ামণিকে সমর্থন করেছিলেন। এইসব প্রচেষ্টার ফলে 
ধর্মের নৈতিক অঙ্গটি সম্পূর্ণ পক্ষার্নাতগ্রস্ত হয়ে পড়ত যদি ন! 
সেই একই সময়ে বিবেকানন্দর মত প্রতিভার উদয়ে দেশের মানুষ 
কিছু কাণুজ্ঞানসম্মত কথা শুনত । (দ্রষ্টব্য 3 বিবেকানন্দের “ভাববার 
কথা” )। কিন্তু বিবেকানন্দের প্রভাব অনুভূত হতে থাকে উদিশ 
তকের শেষ দশকের শেষভাগ থেকে । এবং তা প্রথম থেকে মূলত 
যুবকদের মধ্যে-ই সীমাবদ্ধ ছিল। তার পূর্ব পর্যন্ত বন্কিমী হিন্দুধর্মই 
সমাজ-মানস আচ্ছন্ন করেছিল। প্রতিচিত গৃহস্থরা কোনদিন-ই তার 
প্রভাব অতিক্রম করতে পারেন নি। তাতে একদিকে বিজ্ঞান-বুদ্ধি 
ব্যাহত হয়েছিল, অন্যদিকে ধর্মের নৈতিক মূল্যও ক্ষুপ্ন হয়েছিল বহুলাংশে । 
তৃতীয়ত জাতীয়তা ও হিন্দুত্রকে সমার্ক করে ফেলার ফলে 
সাম্প্রদারিকতার সমস্তা ছাড়াও সুষ্ঠু রাজনৈতিক চিস্তারও যে গুরুতর 
ক্ষতি হয়েছিল তাতে সন্দেহ নেই। হিন্দুত্ব নিয়ে ব্যতিব্যস্ত থাকার ফলে 
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ঝাঁজি-জীবনের নৈতিক সমস্তাগুপির ওপর যত গুরুত্ব দেওয়া হয়েছিল 
সামগ্রিক জীবনের রাজনৈতিক সমস্তাগুপি ঠিক সেই পরিমাণে অবহেলিত 
হয়ে পড়ে। হিন্দু জাতীয়তাবাদীদের রচনায় কোথাও আমরা মানুষের 
অধিকার সম্বন্ধে, স্বাধীন ভারতের সম্ভাব্য রাজনৈতিক কাঠামো সম্বন্ধে 
বিভিন অঙ্গরাজ্যের পারস্পরিক সম্বন্ধের বিষয়ে এবং রাষ্ট্রও সরকারের 
চরিত্রের বিষয়ে কোন আলোচনা পাই না। অথচ রাজনৈতিক 
আন্দোলনের পশ্চাতে যদি কেবল নৈতিক ভাবনা থাকে এবং রাজনৈতিক 
চিন্তা ও সচেতনতা যদি অনুপস্থিতির দ্বারাই লক্ষগোচর হয়, তবে তার 
ফলে আর যা-ই হোক রাজনৈতিক সাফল্য সুদূরপরাহত হয়। বাংলা 
তথ! ভারতবর্ষের পরম্পরাগত রাজনৈতিক আন্দোলনের ইতিহাস তাই 
যুবকদের অমিত আত্মত্যাগ সন্বেও শেষ পধস্ত এত করুণ । 
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সাম) থেকে ধর্মাতত্ ৪ পটভুমিকা 


বঙ্গদর্শনের প্রকাশকাল (১৮৭২) থেকে ধর্মতত্বের প্রকাশকাল 
( ১৮৮৮) পর্যস্ত বাংলার সাংস্কৃতিক জীবনের দিকে তাকালে ছুটি মূল 
ধারা চোখে পড়ে। এক-_নতুন জাতীয়তাবাদের ক্রমিক সন্প্রসার, 
হুই-_-সংস্কার আন্দোলনের ক্রমিক অবক্ষয় ; এবং এই ছুই ধারার ঘাত 
গ্ররতিঘাতে জাতীয়তাবাদের সঙ্গে সামাজিক রক্ষণশীলতার সমীকরণ 

আমরা দেখেছি যে পূর্ববতাঁ দশকে-ই এদেশের শিক্ষত সমাজে 
জাতীয়তাবাদের ন্ুত্রপাত হয়। নীঙ্দর্পণ নাটকের ইংরেক্গি 
অনুবাদ করার অপরাধে পাদ্রী লঙ্‌-এর বিচারে বিচারক স্তর মডারণ্ট, 
ওহেলস এ-দেশীয়দের সম্বন্ধে যে সব বিবিধ কটুক্তি করতে থাকেন 
তার প্রতিবাদে ১৮৬১, ২৬শে আগস্ট রাজ! রাধাকান্ত দেবের ভবনে 
একটি বিরাট জনসভা অনুষ্ঠিত হয়। শহরের শিক্ষিত সমাজের 
বিভিন্ন মতাবলম্বী সমস্ত গোষ্ঠিই এতে যোগ দিয়েছিলেন। এই 
নীলদর্পণের মামলাকে-ই জাতীয়তাবাদের প্রথম মোপান বল চলে! 
হিন্দু পেটিয়টে হরিশ মুখোপাধ্যায়ের রচনাগুলিও সেই জাতীয়তাবাদের 
নতুন রূপ দিয়েহিল। ১৮৬৭-তে হিন্নুমেলার অনুষ্ঠান একদিকে 
জাতীয় গৌরব, অন্যদিকে জাতীয় শিল্পের গুরুত্বকে মানুষের সামনে তুলে 
ধরে। ১৮৬৮-তে নীলক্রদের কেন্দ্র করে অমৃতবাজারের লাইবেল 
মোকদ্দমাও জাতীয়তাবাদের সমস্যাকে সর্বসাধারণের স'মনে স্পষ্টত 
উত্থাপিত করে । 

পূর্ববতী দশকে কয়েকটি সভা, মামলা বা! মেলা-র মত বাৎসরিক 
অনুষ্ঠানের মধ্যে সাআ্রাজ্যবাদী ব্যবস্থার বিরুদ্ধে জাতীয়তাবাদের প্রতিবাদ 
রূপ নেয়। পরবতাঁ দশকে দেখি যে, সেই প্রতিবাদ আরো হুষ্ঠু, আরো 
সংহতরূপে স্থায়ী সমিতি বা' প্রতিষ্ঠানের মধ্যে রূপায়িত হচ্ছে। প্রতিষ্ঠিত 
হয়েছে শিবনাথ শাস্ত্রী আনন্দমোহন বস্থ যোগেন্দ্রনাথ বিগ্াভূষণ ও 
স্বরেন্্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায়ের উদ্যোগে ভারতসভ। (১৮৭৬ ) এবং অমৃত- 


৮৩ 


বাজারের ঘোষ ভ্রাতৃবর্গের উদ্যোগে অন্ত এক রাজনৈতিক প্রতিষ্ঠান__ 
ইনডিয়ান লীগ ; রাজনারায়ণ বহ্থ ও জ্যেতিরিক্্রনাথ ঠাকুরের উদ্ভোগে 
সপ্তীবনী সভা । পরব্তাঁ দশকে ন্যাশনাল কনফারেন্স (১৮৮৩) ও 
ংগ্রেসের প্রতিষ্ঠার (১৮৮৫) মধ্যে যে রাজনৈতিক সংগঠনের পরিচয় 
পাওয়া যায় এই দশকের বিভিন্ন সমিতি ও প্রতিষ্ঠানের মধ্যেই তার 
সুচনা চোখে পড়ে। প্রতিষ্ঠানের মতই, এই সময়েই নিরবচ্ছিন্ন 
রাজনৈতিক প্রগরকার্ধের স্বত্রপাত। আই. সি. এস.-এর প্রতি্ঠাচ্যুত 
সথরেন্দ্রনাথ ভারতমভার পক্ষে ১৮৭৭ খু্টাকে উত্তর ভারত পরিক্রমা 
করেন এবং প্রথম দেশে ব্যাপক রাজনৈতিক প্রচারকার্য চালান । ১৮৭৮-এ 
তিনি একই উদ্দোশ্া দক্ষিণ ও পশ্চিম ভারত পরিক্রমা করেন । 

ব্রিটিশ সরকারের সঙ্গে সম্পর্কের ক্রমাবনতি এবং সাস্রাজ্যবাদের 
রীতি-নীতি ও রাষ্ট্রাদর্শের সঙ্গে ক্রেমবদ্ধমান বিরোধও জাতীয়তাবাদের 
ধারাকে বেগবান করে তোলে । এই জাতীয়তাবাদের ধারা সঙ্গীত, কাব্য 
নাটক প্রবন্ধ কাহিনী বক্তৃতা প্রভৃতির মাধ্যমে সাংস্কৃতিক জীবনের স্তরে 
স্তরে সঞ্চপ্িত হয়ে সমগ্র সাংস্কৃতিক পবিবেশ ও পরিমণ্ডল 
রূপান্তরিত করে। দেশীয় সাধারণের সঙ্গে তাদের শাসনব্যবস্থার 
সম্পর্ক যে উত্তরোত্তর তিক্ত ও জটিল হয়ে পড়ছে, ব্রিটিশ ভারতীয় 
সরকার অবশ্যই সে বিষয়ে অনবহিত ছিলেন না। দেশের চতুর্দিকে 
পুনঃ পুনঃ ছুভিক্ষজনিত কৃষক শ্রেণীর যন্ত্রণা এবং রাজনৈতিক এমন 
কি বহুলাংশে নাগরিক অধিকারবঙ্জিত শিক্ষিত শ্রেণীর ক্ষোভ যে মিলিত 
হয়ে তাদের সিংহাসনের স্থায়িত্ব লুপ্ত কগতে পারে, সে ভীতি তাদের 
বরাবর-ই ছিঙ্স। সেইজন্েই ১৮৬৯ থেকে ভারত সরকার বাংল 
প্রেপিডেন্সীতে উচ্চ শিক্ষার সংকোচের জন্যে স্থানীয় সরকারের ওপর চাপ 
দিতে থাকেন। তৎকালীন ছোটলাট সার উইলিয়াম গ্রে সে-দাবী অগ্রাহ্ 
করে শিক্ষিত সাধারণের কুতচ্তত1 অর্জন করেন। পরবতী লেফটেনাণ্ট 
গভর্ণর সার জর্জ ক্যাম্পবেল প্রাথমিক শিক্ষাবিস্তারের অজুহাতে 
উন্চ শিক্ষার ব্যয়বরাদ্দ হান করেন। ফলে, কৃষ্ণনগর ও বহরমপুর 


কলেজ এবং কোলকাতার সংস্কৃত কলেজ, ডিগ্রী কলেজ থেকে ইনটার- 
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মিডিয়েট কলেজে রূপান্তরিত হয়। এইভাবে শিক্ষিত সম্প্রদায়ের সংখ্যা 
হ্রাসের চেষ্টা শুরু হয়। ৪০ 

অথচ অসহনীয় অবস্থার দূরীকরণের জন্যে আপন স্বার্থস্বন্ব শাসন- 
ব্যবস্থার প্রকৃতি পরিবর্তন কর সাম্রাজ্যবাদীদের পক্ষে সম্ভবপর ছিল ন1। 
নেকড়ের পক্ষে যেমন সম্ভব নয় তার ত্বকচিহগুলি লোপ করা । তাদের 
উর্বর মস্তিষ্কে তাই এই চিস্তাতরঙ্গ জাগল ষে, ভারতবাসী, তথা 
প্রাচ্যদেশীয়বা নৈব)ক্তিক আইনের শাসনে অনভ্যস্ত ; তারা আবহমানকাল 
সামস্ততান্ত্রিক শাসনে রাজার প্রতি ব্যক্তিগত আনুগত্যের ধারণায় পুষ্ট, 
এবং রাজৈশর্ধের মহিমায় মুগ্ধ । কাজেই স্বীয় শামনব্যবস্থাকে লোকপ্রিয় 
কর'র উদ্দেশ্ঠে তারা আর কোন পথ খুঁজে পেলেন না-কৃণ্ষব্যবস্থার 
উন্নঞ়ন বা ঘনঘন দুভিক্ষের নিরসন নয়, রাজনৈতিক অধিকারের তথা 
গণতান্ত্রিক শাসনের প্রবর্তন নয়, কোথা 9 ভারতবাসীর ক্ষমতার স্বীকৃতি 
নয়। তাবা এই হৃদয়হীন লুক্ধ বণিকতন্ত্বের মধ্যে, শোষণব্যবস্থার শিরে 
আরোপ করলেন সানন্তযুগের জাকজমক, স্থল চাকচিক্য। শুরু হল 
একের পর এক আডম্বর অনুষ্ঠান, যার সঙ্গে ভারতবাসীর জীবনের কোন 
যোগ নেই । ভারতীয় চিন্তে সামস্ততাপ্রিক উচ্ছাস জাগিয়ে তোলার জন্টে 
তারা এই দশকে বিশেষত ছুটি অনুষ্ঠানের আয়োজন করেন : এক, 
তৎকালীন ব্রিটিশ যুবরাজ বা প্রিন্স অব ওয়েলসের (পরে সপ্তম 
এডোয়ার্ড ) ভারতসফর ( ১৮৭৫-৭৬ ) ও ছুই, পব বৎসর (১৮৭৬ ) 
ডিজরেলীর প্ররোচনায় ইংলগ্ডের রাণী ভিক্টোরিয়ার ভারতসাত্রংজ্ী উপাধি 
গ্রহণ উপলক্ষে দিল্লীতে তৎকালীন বড়লাট লর্ড লিটনের দরবার । 

স্কেচ্ছান্ধ সাআজাবাদীদের দ্বারা অনুষ্ঠিত এই সব অপযহ্-অনুষ্ঠানের 
ফল যে বিপরীত হয়েছিলঃ তাতে বিম্মিত হবার কারণ নেই। 
তার! নিজেরাই সামন্ততান্ত্রিক ব্যবস্থা চূর্ণ করে ব্যক্তিসম্পর্কহীন, 
শোষণমূলক আইনের শাসন প্রবর্তন করেন। শৃংখলায় শৃংখলিত 
করেন ভারতীয় জীবনবিন্তাস। ব্যক্তিগত আম্ুগত্যের কেন্দ্র উচ্ছন্ন করে 
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পুঁজিবাদের বিমূর্ত কিন্তু ব্যাপক ব্যবস্থাকে রাষ্ট্রতম্বে এনে বসান। 
অথচ সমস্তই ওপনিবেশিকতার আওতায় বহিঃশক্তির প্রয়োজনে 
পরিচালিত বলে, তার যে সদর্থক দিক, তা কোথাও স্থাপিত হয়নি । 
ব্যক্তি স্বাধীনতার সঙ্গে সামাঞ্জিক ও রাজনৈতিক স্বাধীনতা ও দায়িত্বের 
যোগ-সংযোগ ঘটেনি । এবং সর্বোপরি, সাম্রাজ্যবাদের ভাবভিত্ত 
জাতিবিদ্বেষ ও জাত্যাভিমানের ওপর প্রতিষ্ঠিত বলে, এই বিমূর্ত, মানবিক 
সম্পর্কহীন ব্যবস্থায় যারা শাসিত, তার৷ প্রত্যহ, প্রতিপদে, পীড়িত 
ও অপমানিত বোধ না করে পারে নি। এমতাবস্থায় নবশিক্ষায় 
শিক্ষিত মধ্যশ্রেণীর কাছে ব্যক্তিকেন্দ্রিক প্রাক্তন আনুগত্যের আবেগ 
আশ! করা অদ্ভুত মুঢ়তা ছাড়া কিছু হয়নি । 

যুবরাজের ভারত-দর্শন সম্পর্কে শিক্ষিত শ্রেণীর মনোভাবন! অত্ন্ত 
সু ভাবে প্রকাশ পায় বন্কিমের “কোন স্পেশিয়ালের পত্র' শীর্ক 
শ্রেষাত্বক প্রবন্ধে। (প্রবন্ধটি বঙ্গদর্শনে প্রকাশিত হয়ে পরে “লোক রহস্ত' 
গ্রন্থে সংকলিত হয়েছিল)। ভারতবর্ষের জীবন ও সভ্যত৷ সম্বন্ধে বিদেশী 
শাসকদের যে ঘৃণা ও তাচ্ছিল্য, এবং অনড় ওদাসীন্য ও অজ্ঞতা, তাকেই 
নিপুণ শ্লেষের সাহায্যে আঘাত করেছিলেন বঙ্কিম উক্ত প্রবন্ধে। কিন্তু শুধু 
এ একটি প্রবন্ধ নয়, যুনরাজের ভার্ত-দর্শন জাতীয়তাবাদের শ্োতকে 
এবং সাম্রাজ্যবাদের প্রতিহিংসাপরায়ণতাকে আবে তীত্র করে তোলে 
বিশেষ কতকগুলি ঘটনার ঘাত প্রতিঘাতে। যুবরাজ এ-দেশের 
মেয়েদের সঙ্গে পরিচিত হবার ইচ্ছা প্রকাশ করলে কোলকাতা! 
হাইকোর্টের সিনিয়র গভর্ণমেন্ট প্লীডর জগদানন্দ মুখোপ 'ধ্যায় স্বীয় অস্তঃ- 
পুরিকাদের দিয়ে যুবরাজের সম্বদ্ধনা করান। ঘটনাটি তৎকালীন ভদ্র- 
শ্রেণীর জাতীয় সম্মানবোধ ও অন্তর্নিহিত রক্ষণশীলতাকে একই সঙ্গে 
আঘাত করে এবং এর প্রতিবাদও উথিত হয় বিচিত্র ভাবে। ইঁতি- 
পূর্বেই ১৮৭২ খৃষ্টান হিন্দু মেলার সঙ্গে ঘনিষ্ঠ ভাবে সংশ্লিষ্ট মনোমোহন 
বন্থ, এবং তাছাড়াও গিরিশ ঘোষ প্রমুখের উদ্যোগে দেশের প্রথম সাধারণ 
রঙ্গালয়, শ্যাশনাল খিয়েটার প্রতিষ্ঠিত হয়েছে। তা ছাড়াও এসেছে 
গ্রেট স্তাশনাল থিয়েটর (প্রথমে নাম হিন্দু ম্যাশনাল থিয়েটর ) এবং 
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বেঙ্গল থিয়েটার। এই রঙ্গালয়গুলি জাতীয়তাবাদী এবং হিন্দু আদর্শ 
ও গৌরবমুলক বিবিধ নাটিকার অভিনয় করে দেশের মানসে জাতীয়তার 
এবং প্রাচীনতার প্রভাব ব্যাপক করে তোলে । জগদানন্দের যুবরান্্- 
সন্বদ্ধনাকে বিদ্রুপ করে সাধারণ রঙ্গালয়ে (ন্যাশনাল থিয়েটারে ) 
গজদানন্দ' বলে একটি ব্যঙ্গ নাটিকার অভিনয় আরম্ভ হয়। ইতিপূর্বেই 
সরকার ন্যাশনাল নামধারী সাধারণ রঙ্গালয়গুলির প্রতি অসন্তুষ্ট 
হয়েছিলেন । এই ঘটনার পর, একজন রাঁজতক্ত প্রজাকে অপমানিত 
কর! হচ্ছে, এই অজুহাতে, লর্ড লিটন সংবাদপত্র, নাটকাভিনয় ইত্যাদি 
সব কিছুর ওপর এক দগুমূলক নিষেধাজ্ঞাসর্বস্ব ভার্ণাকুলার প্রেস একট 
(০7009001987 [১709৪ 4১০৮) জারী করেন (১৮৭৮ )। এই ভাবে 
রাজপুত্রের রাজ্য-সফর ভারতবাসীর অজ্ঞ হৃদয়ে আনুগত্যের উচ্ছাস না 
জাগিয়ে, তিক্ততা ও সরকার-বিরোধিতার ভাব জাগায় । সাম্রাজ্যবাদও 
উায়।গুর না দেখে দমননীতির প্রয়োগ বাড়িয়ে চলে । 

১৮৭৬-এ অনুষ্ঠিত লর্ড লীটনের দরবার সাম্রাজ্যবাদী ব্যবস্থার 
বিরুদ্ধে আরো তীত্র ও ব্যাপক প্রতিবাদের স্থষ্টি করে। এই 
অর্থহীন ও ব্যয়বহুল আড়ম্বর অনুষ্ঠানের আয়োজন যখন কর! হল 
তখন ভারতবর্ষের নাভিশ্বাস উঠছে । আফগান যুদ্ধের হামলায় 
এবং কাল্পনিক রুষ-মাতঙ্ক প্রতিরোধের প্রয়োজনে সৈম্যবাহিনী বৃদ্ধির 
ফলে রাজকোষ শৃন্প্রায়; অন্ত দিকে ভূমি-ব্যবস্থার অব্যবস্থায়, ও 
কুটিরশিল্পের ক্রমিক উচ্ছেদের ফলে দেশে, বিশেষত দক্ষিণ ভারতে, 
ব্যাপক দুভিক্ষের অবস্থা বিরাজমান । সেই হাহাকারময় ছুদিনেই 
জাাকজমকের নিলজ্জ আধিক্য ও ব্যয়বাহুল্য, শিক্ষিত সাধারণকে সবচেয়ে 
আঘাত করেছিল । তদুপরি ধিক্কারজনক মনে হয়েছিল স'আজ্যবাদের 
বৈশ্যবৃত্তি__দরবার আহবান করে তার খরচ দেশবাসীর কাছ থেকে 
আদায় করা। এই অনুষ্ঠানের বিরুদ্ধে তাই দেশব্যাপী প্রতিবাদের 
ঝড় ওঠে। পর বৎসর ১৮৭৭-এ হিন্দুমেলার অনুষ্ঠানে দেশের 
অজশ্রকঠ প্রতিবাদের মধ্যে একটি কিশোর-কও যোগ দেয়। 
সেটি ষোড়শবর্ষায় রবীন্দ্রনাথের | 
ইন 


ফলত সরকারকে লোকপ্রিয় করার জলালসাবশত সাম্রাজ্যবাদীরা যে 
সব অনুষ্ঠানের আয়োজন করেছিলেন ঠিক সেইগুলিই সরকারকে সবচেয়ে 
বেশী অপ্রিয় করে ভুলেছিল। পরবতাঁকালে ভারতহিতৈষীরূপে 
পরিচিত ওয়েডারবাণ তাই বলেন, “লর্ড লিটনের রাজত্বের অবসান সময়ে 
ভারতবর্ষ একটি বিপ্লবের মুখোমুখি হয়ে পড়েছিল? । 

এই রাজত্বের অবসান ঘটল ১৮৮০-তে। ইংলপ্ডে ডিজরেলীর (লড' 
বীকনসফীলড ) পরিবতে প্রধান মন্ত্রী হলেন গ্র্যাডস্টোন। ভারতে 
ভাইসরয় হয়ে এলেন লর্ড রিপন । সম্ভবত উইলিয়ম বেন্টিংকের পর লর্ড 
রিপনের চেয়ে কোন বড়লাট-ই ভারতে শিক্ষিত সাধারণের এত প্রিয় হন 
নি। ভারতীয়দের রাজনৈতিক অধিকার-স্পৃহার প্রতি সহানুভূতি জা।নয়ে 
রিপন বলেন, “সই সময় দ্রুত এগিয়ে আসছে যখন ভারতেও জনমতই 
হবে সরকারের অপ্রতিরোধ্য, এবং অপ্রতিহত প্রভু” | (“1159 01009 ০৪ 
09,506 2/010:099,01)11)0 চ্1)01) [9010918, 0100191) 9০12 11) [10019 
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০0% 006 0০%6]1)91))৮ | স্থানীয় স্বায়ন্তশাসনবিধি প্রবর্তন 
করে শিক্ষিত সাধারণের প্রিয় হন তিনি । এত দ্যতীত লিটনের স্থষ্ট 
প্রেস আইন ও আফগান যুদ্ধ রদ ও রোধ করে তিনি দেশবাসীর 
কৃতজ্ঞতা অর্জন করেন। কিন্তু এই রিপনের আমলেই এমন একটি 
ঘটন। ঘটল যাতে রাজনীতি সচেতন মধ্যবিত্ত সম্প্রদায় বুঝতে শিখলেন 
যে, ব্রিটিশ শাসনের যে অন্তনিহিত গ্লানি ও গলদ তা সাম্রাজ্যবাদের 
চরিত্রনিহিত। ব্যক্তিগতভাবে কোন বড়লাট বিশেষের সদাশয়তা ব৷ 
উদারতা তা দূর করতে অক্ষম। বড়লাট যত-ই বড়ো হন না কেন, 
তিনি যন্ত্র মাত্র, যন্ত্রী সাম্রাজ্যবাদ । তার প্রকৃতির বিরুদ্ধে যাবার ইচ্ছে 
থাকলেও উপায় তার নেই। যে ঘটনার ফলে শিক্ষিত সাধারণ এই 
প্রাথমিক রাজনৈতিক সত)টি হৃদয়জম করেন, তা ইতিহাসে ইলবাট বিল 
সংক্রাস্ত আন্দোলন রূপে আখ্যাত হয়েছে। 

১৮৮৩ খুষ্টাবে ভাইসরয়ের কাউন্সিলের আইন সদস্য (149 
1791)1007) স্যর সি. পি. ইলবার্ট একটি বিল বা আইনের খসড়া প্রস্তাব 


৮৮ 


উত্থাপন করেন। এই খসড়া আইনে, ভারতীয় ম্যাজিস্টেট ও বিচারকদের 
মফঃম্বলের আদালতে ফৌজদারী মামলায় অভিযুক্ত ইউরোপীয়দের 
বিচারের অধিকার দেওয়া হয়েছিল । এই স্বাভাবিক অধিকার রাজকর্মচারী 
হয়েও ভারতীয়দের ছিলনা । রিপন চেয়েছিলেন “জাতিবৈষম্যের 
ভিত্তিত গঠিত ভারতীয়দের অধিকারহীনতা” (])01870. 0190109]1- 
702,6107)9 198,990 0 72,098 91561006109) দূর করতে । কিন্তু এই 
প্রস্তাব উৎ্। পিত হওয়া মাত্র, ভারতে কায়েমী স্থার্থবাদী ইউরোলীয়রা, 
বিশেষত নীলকর, চা-কর প্রভৃতি বিদেশী, শোষণমূলক, প্রতিষ্ঠিত পুঁজির 
ধাকবর্গ, প্রস্তাবিত আইনের বিরুদ্ধে ক্ষিপ্ত হয়ে ওঠে। তারা দ্রুত 
একটি ইয়োরে'পীয়ান ডিফেন্স এ্যাসে'লিয়েশন (057017১9200 1)991)09 
4880019.6101) ) গঠন করে ফেলে এবং ১৫০,০০০ টাক! চাদ1 সংগ্রহ 
করে। ম্বয়ং বডলাটকে একঘরে ও কোনঠালা করে ফেলে তারা 
এনং বিদ্রোহের হুমকী দিতে থাকে । তাদের মন্ত্তার কারণ তাদের 
চাতত্র ও কাণক্লাপের মধ্যে অবশ্যই নিহিত ছিল। নীলকরেরা 
গ্রামাঞ্চলে যে ব্যাপক সন্ত্রাস এবং চা-করেরা চা-বাগানগুলিতে যে 
সগঠিত দাসত্েপ সাহায্যে আপনাপন গীড়নমূলক পুঁজির শাসন কায়েম 
রেখেছিল, কোন শ্রেণী বা জাতি-নিরপেক্ষ আইনের বিচারে তার 
স্থারিত্ব সম্ভব ছিল না । সে কথা জেনেই তারা এই প্রস্তাপিত আইনের 
বিরোধিতা শুরু করে এবং নিজেদের বক্তব্য হিসেবে জানায় যে, 
অধমজাতি ভাগ্তীয়দের কাছ থেকে স্ব স্ব অপরাধের বিচার তারা 
কখন-হই মেনে নেবে নাঃ ভারতীয়রা সরকারের সবাধিক সম্মানিত 
কর্মচারী হলেও না। কারণ ভারতীয়রা ভারতীয় বলেই, তাদের বিচার 
কর।র যোগ্য নয়। ভারতীয় জনমত অবশ্যই এই গবান্ধ ও স্থার্থান্ধ 
প্রচারের বিরোধিতা করেছিল ; জাতীয় অধিকারসাম্য দাবী করেছিল । 
স্মরণ করিয়ে দিয়েছিল মহারাণীর ঘোষণার কথা । কিন্তু কিছুতেই 
কোনও ফলোদয় হল না। সপারিষদ বড়লাটকে ইউরোপগীয়দের দাবীর 
কাছে নতি স্বীকার করতে হল। শেষ পর্যস্তযে আইনটি গৃহীত হলঃ 
তাতে ইয়োরোগীয়দের দাবীই কার্ধত স্বীকৃত হয়েছিল । 


৮৮৬ 


বাংলার নবযুগ ও বক্ষিমচন্দ্রের চিন্তাধারা ৬ 


এই ঘটনাটি ভারতীয় মধ্যবিত্ত-মানসে ব্রিটিশ শাসনের প্রকৃত 
চরিত্র এবং তার মধ্যে তাদের নিজেদের অপমানিত ও হীন অস্তিত্ব 
দ্বিধাহীনভাবে প্রকাশ করল। এতাবতবাহিত ব্রিটিশ উদারনৈতিক 
প্রতিশ্রুতির সারশূণ্ঠতাই প্রমাণিত করল না শুধু, প্রতিপন্ন করল যে, 
দাসজাতি হিসেবে ব্রিটিশ-বিধানে তাদের কোন ভবিষ্যত নেই। তাদের 
শিক্ষা, তাদের সমাজসংস্কার, তাদের সর্বশুভ প্রচেষ্টা, এসব কিছু-ই 
ইংরেজের কাছ থেকে তাদের হাতে রাজনৈতিক ক্ষমতা এনে দিতে 
পারবেনা । তাদের সম্বন্ধে পুগ্তীভূত ঘ্বণা ও তাচ্ছিল্য দূর করতে 
পারবে না। হিন্দু জাতীয়তাবাদের অন্ততম ভাবগুরু রাজনারায়ণের 
সক্ষোভ বাক্য তাদের কর্ণকুহরে প্রতিধ্বনিত হল, “বাহিরে শেকপীয়র 
মিলটন ও ডিফরেন্সিয়ল কেলকুলসের চাকচিক্য, ভিতরে সব ভুওয়।। 
আমাদের সকল বিষয়েই সাহেবদের উপর নির্ভর, তাহাদের সাহায্য ভিন্ন 
কিছুই করিতে পারি ন1।৮ ৪১ 

বাংলা সাহিত্যে ইলবাট বিল সংক্রান্ত আন্দোলনের তীব্র প্রতিক্রিয়। 
হয়েছিল । দেশীয় বিচারকদের অপমানকর অক্ষমত। যে শিক্ষিত মানসকে 
কিভানে পীড়িত করেহিলঃ তার পধিচয় পাওয়া যামু বঙ্কিমেত্ই 
13787090019) শীর্ষক প্রবন্ধে! (লোক হন্যে সংকলত)। এহ সব 
ঘটন। সাহিত্যে গ্রুতিফলিত হয়ে, সংবাদপত্রে মালোচিত হযে, মানুষের 
মুখে মুখে, জাতির ভাবনার রূপান্তর ঘট্টায়। ইলবাট বিলের আন্দালনের 
সময়েই স্থরেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায়ের উদ্যোগে ম্যাশনাল কনফারেন্স 
প্রতিষ্ঠিত হয় (১৮৮৩)। সেই বংসর-ই স্থরেন্দরনাথ, মূলত রাজনৈতিক 
কারণে, আদালত অবমাননার দায়ে কারাদণ্ডে দণ্ডিত হ'ন। তার এই 
দণ্ডাদেশ যুবকদের মধ্যে অভূতপূর্ব উত্তেজনার সঞ্চার করে। তার ছু 
বৎসর পর প্রতিষ্ঠিত হয় ভারতের জাতীয় কংগ্রেস (১৮৮৫)। প্রতিচিত 
সরকার প্রথমে এটিকে “সেফটি ভাল্ভ' রূপে দেখলেও মাত্র 


৪১। সেকাল আর একাল (১৮৭৪), প্রথম পরিষৎ সংস্করণ ১৩৫৮, পৃঃ 
৬৬-.৬৭। 


ছু-তিন বমরের মধ্যেই সন্দেহ ও বিদ্বেষের চোখে দেখতে লাগলেন। 
১৮৮৮-র ৩০শে নভেম্বর, সেন্ট এ্যানডজ ডিনার উপলক্ষে তৎকালীন 
বড়লাট লঞ্ড ডাফরিণ, কোলকাতায়, শিক্ষিত সম্প্রদায় ও কংগ্রেসের 
রাজনৈতিক দার &*, শ্লেষোক্তি করে অন্যান্য কথার মধ্যে বলেন ঃ 

"1 ৮7010. %910১ 610617১100৬, 81) 7:98,8008,)16 10080 
€0৮.10 1100011)6 (1796 09 13110181005 9]110010 
৮010 190 , 207601070 6০9 ৪1107 61019 10016709001)10 
11101165609 601)0701 61001 8১000011019696192) 01 0089 
17090085610 2100. 17001011010) 01001017602 ৮/10039 9৪6০৮ 
2100 ৮৮01190 (1)0% 279 17991)01)911010 17) 6109 ০93 01 
(900 00. 10640170610 18,009 01 01111285101) 

ঈশ্বরের চক্ষু এবং সভ্যতার মুখের প্রতি দায়িহ্বভারে বিব্রত এই 
দা্তক সাম'জ্যবাদী, শিক্ষিত সম্প্রদায়ের প্রতি তাচ্ছিল্য জানিয়ে আরে। 
বলেন, £**16 00000275609 100 2 90011001999 091)60700107 
$1706 1 10101980165 6109 1)90019 ০ 1010৮ অতঃপর 
সাআগ্রাঃভমানে শ্বাত কলের হয়ে বিদেশী বাণক গোষ্ঠি সভায় 
আত্মীয়ূপে স্বপক্ষ সম্পরকে এই মিথ্যাময় দাবী উপস্থাপিত করেন £ 
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001218675 61)88 009 95029091709 ০0৫6 2) 93:69091]) 018- 
[08,8810108,56 800. 10070002016 9৮6.0716চ **৮ 
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209698,0 ডা11) 10085667510 160970 60 স1)101) 617911 
888198,)09 19 11191 6০ 109 1698 10701168019 €09 09৮ 

সাম্রাজ্যাতিমানে এই প্রশাসকের দৃষ্টি এতই আচ্ছন্ন হয়ে পড়েছিল 
ষে, এর মতে জনপ্রতিনিধিদের কর্তব্য হল কেবল তাদের লাভের 
যন্ত্র হিসাবে কাজ করা। সেইটা হয়নি বলে ক্ষোতে মন্ত হয়ে তিনি 
মিথ্যাদূষণের মাত্রা বাড়িয়ে আরে! বলেন £ 

«[0 192 9011] 0768,067 7080667 01 ০9706 (60) 210 0080 
10০ 17761001918 01 6109 002007058 9100171015০ 1)20011)6 
27097680019 007 6109 019611100101)--29 60079001813 
119৪ 190993699.-- 8/00017990 01003879820 61001581008 
06 10700780)6 8৮00. 07690910908 1000105 01 [)01)1108,61915*-, 
1।030 11095016590 8১100 13 €9 920169 01০ 19৮799. 01 
৮76 70901019 ৪,691086 619 [001)110 ৪97৮৪06৪801 109 
ঠো০সাছ। 11) (119 €0]001৮,৮ ৪২ 

ধর্মতত্ব গ্রন্থটি যখন প্রকাশিত হচ্ছে, রাজনৈতিক বোধ তখন 
একটি সুস্পষ্ট আকার লাভ করেছে । ব্রিটিশ শাসকদের সদিচ্ছায় শিক্ষিত 


১২। ডাফরিণের সম্পূর্ণ বক্তৃতার জহো, 172127% 00%51//248978 
20027867/9, 70127৮6 11.7705/66 0%) 4721 0/07,076 307/61166 
1%/8185762 6/, 4. 21%1767766 ৫0০, 0210৮/42, 1944. পৃঃ ০১০৪ দ্রষ্টব্য । 

৯ 


শ্রেণীর আস্থা প্রায় লুপ্ত হয়েছে, তাদের প্রদত্ত আঘাতে আত্মা হয়েছে 
পীড়িত এবং পাশ্চাত্য সভ্যতা ব্রিটিশ শাসনের প্রসাদপ্রদত্ত বলে, 
পাশ্চাত্য রীতি-নীতি ও সভ্যতার প্রতিও বিরাগ বা ক্ষেত্রবিশেষে বিদ্বেষ 
সঞ্চারিত হয়েছে । এই বিরাগের অপর উৎস খুঁজতে গেলে সংস্কার- 
আন্দোলনের ক্রমক অবক্ষয়ের দিকে তাকাতে হবে । 


২. 


১৮৭০-এর পর রাজনৈতিক আবহাওয়া কিতাবে ক্রমেই তপ্ত হতে 
থাকে তার কিছু আভাস পাওয়া গেল; কিন্তু নবযুগের যে প্রধান 
ধারা, সমাজ-সংস্কার আন্দোলন, তার ক্রমিক গতিহাস, অবক্ষয় ও 
শেষ পর্যস্ত বিপর্যয় এই যুগে-ই ঘটেছিল । ঘটেছিল আশ্চর্য দ্রুততার 
সঙ্গে, প্রকৃত প্রস্তাবে দশ নংসরের মধ্যে € ১৮৬৮-৭৮ )। কেশবচন্দ 
সেনের ভ'বভবধাঁর বন্ধ সমাজের ভিন্তস্থাপন থেকে (২২শে জানুযারী 
১৮৬৮) সাধারণ ব্রহ্মা লমাজের প্রতিষ্ঠা, (১৫ই মে ১৮৭৮) এই 
কালেব মধোই সমাজসংস্কাবের ধারা অন্তদ্িন্দে লিপ্ত হয়ে ছিন্ন-বিচ্ছিন্ 
হযে যায়। ব্রান্মনমঃজ্ের ইতিবৃন্তকে যদি আমরা কেবলমাত্র ব্রাহ্ম- 
সম'জের-ই ইতিবৃন্ত হিসেবে ন| দেখে, ঘটনা হিসেবে সেটি যা, সে-ই 
হিসেবে দেখি তবে-ই আমরা এই বিপর্যয়ের প্রকৃতি শন্ুধাবন করতে 
পারব। কারণ ত্রাহ্মদমাঙ্চ, দেশ ও কাল বহিভূত কোন পদার্থ ছিল 
না; সেটি ছিল তৎকালীন শিক্ষিত বাঁড'লী হিন্দু সমাজের সবচেয়ে 
সচেতন অংশ । তারা সেইকলে, সঙ্জ্'নে, সচেষ্টভাবে সমাজ-সংগঠনকে 
নতুন বপ দিতে অগ্রসর হফেছিলেন। এবং সমাজকে তার পুরনে! 
আকার, তথা তার পুরনে। রাঁতি, প্রথা, আচার ও ব্যবহার-প্রণালী 
ভেঙে নতুন আকাব দিতে হলে, স্বভাবতই পুরনে। বিশ্বাসের পরিবতে 
নতুন বিচার, পুরনো সস্কারের পরিবতে নতুন ধারণা, সংক্ষেপে 
সমাজ-জীবনের সবক্ষেত্রে, এক ব্যাপক নতুন দৃষ্টির প্রয়োজন হয়। 
সন্দেহ নেই যে, সেইযুগে ব্রাহ্মদমাজের এই দৃষ্টি ছিল। এবং এই 
দশকের সৃচনায় ব্রাহ্মদমাজের নেতা হিসেবে এবং এই নবঘৃত্তির অধিকারী 


নকি৩ 


হিসেবে সাধারণ্যে পরিচিত ও স্বীকৃত ছিলেন কেশব চন্দ্র সেন ( ১৮৩৮ 
১৮৮৪ )। 

প্রধানত যে প্রশ্নে দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুরেব ব্রাহ্ম সমাজের সঙ্গে 
১৮৬৫ খষ্টাকধে বিরোধ উপস্থিত হয়ে কেশবচন্দ্র ১৮৬৮-তে নতুন 
ভারতবষীয় ব্র।হ্ধমসমাজের প্রতিষ্ঠ| করেন, সেই প্রশ্নটির স্বরূপ ও তাৎপর্য 
উপলব্ধি করলেই এই নবদৃষ্টির প্রকৃতি বোঝা! যাবে। এমন একটি 
ধারণা আজও প্রচলিত আছে যে, ব্রাহ্মদমাজের নেদীতে আচাধ হিসেবে 
অব্রান্ম“ণর বসার অধিকার নিহেই দেবেন্দ্রনাগের সঙ্গে কেশবচন্দ্রের 
বিরোধ ও পরিণামে বিচ্ছেদ ঘটে । ধারণাটি মদ্ধসত্তামাত্র | কেশবচক্দর 
এই দাবী উত্থাপন করেছিলেন এটি যেমন সতা, দেবেন্দ্রনাথ সেই দাবী 
মেনে নিতে অগ্রসর হয়েছিলেন, ০-ও তেমন-ই সত্য। ইতিহাসে 
উভয়ের-ই প্রমাণ আছে। বিরোধের স্মত্রপাত হয় অগ্ত কারণে । কেশবচন্দ্র 
সেন চেয়েছিলেন বাংলাদেশে এবং মাদ্রাজ ও বোম্বাইতেও যেখানে যত 
ব্রাহ্মদমাজ আছে, তাদের নির্বাচিত প্রতিনিধি নিয়ে এটি প্রতিনিধিমণ্ডলী 
বা প্রতিনিধিসভার দ্বারা, সমগ্র ব্রাহ্মনমাজের সমস্ত বাবস্থা! পরিচ'লন। 
করতে । ব্রাহ্মলমাজের বিধিগুলি ( শুধু ধর্মবিশ্বাস নয়, সমাজজীননের 
আবশ্যকীয় বিধানসমূহ ) বিধিবদ্ধ করতে ; ব্রাহ্মদম'জে ব্যক্তর-_-এক্ষেত্রে 
দেবেন্দ্রনাথের-__-একনায়কহ লোপ কক্তে। নিয়মচান্তকতার প্রতিষ্ঠা 
করতে । সংক্ষেপে তার দাবী হিল, গণতান্ত্রিক পদ্ধতিতে ব্রাহ্মলমাজকে 
পুনর্গঠিত করা হোক। এই দাবী দেবেন্দ্রনাথ মেনে শিতে পারেন নি। 
ট্রাস্টি-র অধিকার বলে সমাজের কর্মকর্তা নিয়োগের অদিকাব ত্যাগ 
করতে প্রস্তুত ছিলেন না তিনি। এই কারণেই কেশনচন্দর দেন? 
দেবেদ্্রনাথের সংশ্রব ত্যাগ করে নতুন ভারতব্যাঁয় ব্রাহ্মলমাজ 
প্রতিষ্ঠ। করেন । 

এই মূল গণতান্ত্রিক দাবীর সঙ্গে স্বভাবতই জাতিভেদ অস্বীকার, 
নতুন বিবাহবিধি প্রবর্তন, ইত্যাদির অঙ্গাঙ্গী সম্বন্ধ ছিল। আর এই 
গণতান্ত্রিক দাবী উত্থাপন করেছিলেন বলেই কেশবচন্দ্র সেদিন শিক্ষিত 


ও উন্নতিকামী যুবকদের ব্যাপক ও গতীর সমর্থন লাভ করেছিলেন। 
০৪ 


যে সমর্থন, ব্যক্তিগত শ্রদ্ধা অক্ষুপ্ন থাক সত্বেও দেবেন্দ্রনাথ পান নি। ৪৩ 
আর এই সমর্থন পেয়েছিলেন বলেই সেই দশকের স্চনা থেকে কয়েক 
ৰংদর কেশবচন্দ্রের শক্তিবৃন্ধি হয়েছিল, বিবিধ সামাজিক সদনুষ্ঠানে 
সফলভাবে আত্মনিয়োগ করতে পেরেছিলেন তিনি । 

কিন্তু নবযুগের যে গণতান্ত্রিক প্রতিশ্রুতি নিয়ে কেশবচন্দ্র সমাজে 
এগিয়ে এসেছিলেন, শেব পর্বস্ত সে প্রতিশ্রুতি তিনি পালন করেন 
নি। পালন করতে অস্বীকার করলেন। এর ফলে উন্নতিশীল 
ব্রান্মদের মধ্যে প্রথমে মতভেদ ঘ্বটে, বিভিন্ন ব্যয়ে সেই মতভেদ 
দল ও উপদলের স্থ্টি করে,_কারণ সমাজে নিয়মতন্্ব না থাকায়, 
কেশবচক্দের একনায়কত্ের ফলে, কোন গণতান্ত্রিক সিদ্ধান্ত গ্রহণের 
ব্যবস্থা ছিল না। অবশেষে সেই একনায়কন্ব যখন উন্নতিশীল 
দলে বিস্তুত ফাটল শ্যত্তি করেছে, তখন তথাকথিত কুচবিহার বিবাহ 
উপলক্ষ করে এই উন্নতিশীল দলটি চর্ণ চূর্ণ হয়ে যায়। এই কলহ 
শুধু কেশনচন্দ্রের নৈতিক ভিত্তি সন্গন্ধে প্রশ্ন তুলল তাই নয়__পুরনে! 
পরিত্যক্ত গ্রাম্য সমাজের চণ্ডী মণ্ডুপের ফোট স্থানীয় এই বিবাদ 
প্রতিপন্ন করল যে, শিক্ষিত সমাজের সবচেয়ে সচেতন গোষ্টিই সর্বাংশে 
লক্ষত্রষ্ট হয়েছেন। বস্ত্রত, রাজনৈতিক ও অথনৈতিক কাধক্রম বাতিরেকে 
কেবলমাত্র সনাজস-স্কারের ভূমিকা তৎকালীন পরিবেশে সংকীর্ণ 
হয়ে এসেছিল । তাই সাধারণ ব্রংক্ষ সমাজ গঠিত হবার পরও 
দেখি যে, সংস্কারের ন'মে তাণা বিবিধ তুচ্ছ বিষয়ে ব্যতিব্যস্ত হয়ে 
পড়েছেন; জামাই যঙ্ঠী কি ভ্রাতৃদ্বিতীয়া অথবা বিজয়ার আলিঙ্গন 
ধর্মবিরুদ্ধ ও কুসংস্কারমূলক কি না, এই তাদের বিশেষ দুশ্চিন্তার উৎস। 
বৃহৎ কোন লক্ষ নেই, ফলে এঁক্যগ অন্ুপস্থিত ; ব্যক্তি-ম্বাধীনতা 
নিতাস্তই আত্মপ্রাধান্য ও মতবিলাসিতায় পর্যবসিত হয়েছে, অথচ তার 


ক শিশির শশী 


৪৩। দেবেজ্রনাথের প্রতি ব্যক্তিগত অনুরাগ সত্বেও এবং কেশবচন্দ্রের সঙ্গে 
কিছু মতাস্তর সত্বেও বিজয় গোস্বামী কেশবচন্দ্রের সঙ্গে পুনমিলিত হন 
(১৮৬৯)। শিবনাথ শান্্ী ও আনন্দমোহন বসু প্রমুখ শিক্ষিত ও উন্নতিকামী 
যুংকেরাও কেশবচন্ত্রের সমাজে দীক্ষা গ্রহণ করেন। (২২শে আগষ্ট ১৮১৯)। 
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এক দশক পূর্বে সমস্ত মানসিক পরিমণ্ডল সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র ছিল। যে 
দৃরিতঙ্গী থাকলে সমাজসংস্কীরের সঙ্গে রাজনৈতিক ও আর্থিক জীবনের 
ব্যাপক পরিবর্তনের সংযোগসাধন সম্ভব হয়, মধ্যবিত্ত শ্রেণীর তা ছিল 
না। এৰং তা ছিল ন। বলেই, স্বাদের “সংস্কার” কেজ্দিত হল কতক- 
গুলি সামাজিক উৎসব ও ক্রিয়ার দিকে এবং ক্ষেত্রবিশেষে মানুষের 
সহজ আনন্দের দিকেও । পরিণামে তারা বৃহৎ সমাজ থেকে বিচ্ছিন্ন 
হয়ে পড়লেন। যুবকদের মধ্যে ধারা ব্যক্তিগত নৈতিক জীবন সম্বন্ধে 
অতিরিক্ত চিস্তিত ছিলেন, তারা প্রাচীন বিশ্বাসের আশ্রয় নিলেন ; 
ধার রাজনৈতিক ভাবাপন্ন, তারা ক্রমেই বিশ্ুদ্ধ রাজনীতির দিকে 
ঝুঁকলেন। সংস্কারবাদ স্বয়ং কতকগুলি চিহ্থিত সংস্কারে পরিণত হল। 
সদর্থক ভূমিকা বিশেষ রইল না তার। এই অবস্থায়, প্রসারণশীল 
জাতীয়তাবাদ মধ্যবিত্ত শ্রেণীর আত্মরক্ষার তথা বিশেষ অধিকার রক্ষার 
হাতিয়ার হয়ে প্রতিষ্ঠিত সমাজ-কাঠামোর, স্থভরাং প্রথা, আচার ইত্যাদির 
আশ্রয়ে, রক্ষণশীলতার প্রধান বাহক হয়ে দাড়াল । 

সম্ভবত এই পরিণতির ধারা অনুসরণ করতে হলে কেশবচশ্র 
সেনের মতবিবর্তনের ধারার বিস্তৃুততর অনুশীলন প্রয়োজন । কারণ 
কেশবচন্দ্রের ভাববিপর্যয়ের মধ্যে বিচারহীন বিথ্বাসের সঙ্গে নবযুগের 
যে বিরোধ ত৷ স্পষ্ট হুয়, এবং সেই বিশ্বাসের আশ্রয়ে গঠিত মধ্যবিত্ত 
আদর্শের যে সীমাবদ্ধতা, তাও অস্পষ্ট থাকে না। আর শুধু তাই নয় 
বিচারহীন বিশ্বাসকে ধার! স্বীকার করেছেন, তাদের বিচার যে শেষ 
পর্যস্ত সীমাবদ্ধ ও অসার্থক না হয়ে পারে না, তাও এই ধারা অন্ুসরণ 
করলে মানতে হয়। এবং সর্বোপরি, নিজেদের মধ্যে সমস্ত মতবিরোধ 
সন্বেও সমগ্রভাবে মধ্যবিত্ত আদর্শবাদ ও তার ভিত্তিতে মধ্যবিত্ত সংস্কার- 
প্রচেষ্টা যে শেষ পর্যস্ত নিতান্ত সীমিত, সেই দিদ্ধাত্তও এড়ানো চলে ন।। 

১৮৬৬-র ১লা নভেম্বর কেশবচন্্র ব্রাহ্ম প্রতিনিধি সভা গঠন 
করেন এবং এ বতসর ১১ই নভেম্বর ভারতবধাঁয় ব্রাহ্ম সমার্জের 
স্বতন্ত্র অস্তিত্ব ঘে'ধিত হয়। পর বংসর ১৮৬৭, ৭ জানুয়ারী__-১৫ 
এপ্রিল ) তিনি উত্তর ভারত পরিক্রমা করেন এবং শিখ সমাজের 


৮৯০ 


গণতান্ত্রিক গঠন দেখে অনুপ্রাণিত হ'ন। কিন্তু ইতিপূর্বেই তিনি 
সভার বক্তৃতায় ও দর্মপ্রচারে, খুষ্ঠীয় পাপবোধ, খৃষ্টপ্রমুখ অবতারের 
বিশেষ মহিমা এবং ব্রিটিশ শ।সনের সদগ্চণ, পাপ-স্বীকার, অন্থতাপ ও 
প্রার্থনার প্রয়োজনীয়তা, ইত্যাদির বিষয়ে পুনঃপুনঃ অবতারণা করে 
ব্রিটিশ কর্তৃপক্ষের (যথা, তৎকালীন বডলাট লর্ড লরেন্দ-এর এৰং 
পরবতী বড়ঙলাটদেরও ) প্রীতি অর্জন কবেন এবং তার শিক্ষিত অনুরাগী- 
মণ্ডলের মধ্যে এক ধরনের আতাবিশ্বসহীন ভ'লাবেগের সপ্ার করেন। 
১৮৬৮-তে তাই তিনি যখন দ্বিতীয়বার উত্তর ভারতে ধর্মপ্রচারে যান, 
তখন ধর্মের উদগাতা ঠিস্বে তাকে কেন্দ্র করে এক নরপুজার 
প্রাহ্র্ভাব হয়। কেশবচন্দর এই আত্মাপৃজ্জাকে সমর্থন জ্ঞাপন করেন 
নি; কিজ্তু এই প্রবণতার বিবোধ্রিভীএ স্বেন লি তিনি । বরং ধারা 
এই প্রবণতার বিরোধিতা করেন ( ফেমন বিজ্রযকুষ্চ গোস্বামী ও যছুনাথ 
চক্র ) ঠদের প্রতি কিছু অগ্রীনি প্রস্াশ ককেছিলেন। ১৮৬৯-এর 
২২শে আগস্ট, তার নতুন 'শার হন্বাঁয় ব্রহ্ম সমাঙ্ছের দ্বারোদঘাটন হয় 
এবং শিবনাথ শাম্্ী, শ্বানন্দমোহন বস্থ প্রমুখ ট্রৎসাহী ও বিচারশীল 
যুবনবুন্দ দীক্ষা নিয়ে ব্রাহ্ম সনাজে প্রবেশ কবেন। বৈষ্ণবীয় রীতিতে 
প্রচাক্তি মানুষেব অধিকারসামোর পাবণাই যে শেষ পর্যস্ত এদের ব্রাহ্ম 
সমাজে আকর্ষণ করেছিল, শিবনাথ শান্ত্রীর আত্মচরিতে তা লিপিবদ্ধ 
আছে! ৪৪ 

১৮৭০-এর ফেব্রুয়ারীতে কেশবচন্দ্র ইংলগ্ডে যান এবং অকলোবরে 
স্বদেশে প্রত্যাবর্তন করেন। ইংলগ্ডে তিনি সামাজিক, ধমাঁয় এবং 
রাজনৈতিক ইত্যাদি বিবিধ কার্যকলাপে লিপ্ত হন এবং মিল প্রভৃতি 
দার্শনিক এবং ব্রাণী ভিক্টোরিয়া ও গ্র্যাডষ্টোন প্রভৃতি কর্তৃস্কানীয় 
ব্যক্তিদের সঙ্গে তার যোগাযোগ হয়। ইংলগ্ড থেকে তিনি ভিক্টোরীয় 
মধ্যবিত্ত পরিবারের গঠন ও রীতি-নীতির দ্বারা বিশেষ চমকুত হয়ে দেশে 
ফেরেন। সেই সব রীতি-নীতির অস্তর্বতাঁ পুঁজিবাদী আধিক সংগঠন ও 


৪৪1 শিবনাথ শা শাহ্রী, আত্মচবিত, পৃঃ ৯০-৯৪, প্রথম সিগনেট জংস্কবণ। 
অতঃপর শি. শা. আত্মচরিত রূপে উল্লেখ করা হয়েছে। 


৭ 


সত্রী-পুরুষের অধিকার-বৈষম্য,তীকে প্রভাবিত করেছিল বলে মনে হয় না। 
ইংলগড থেকে প্রত্যাবর্তনের বারোদিনের মধ্যে তিনি ১৮৭০-এর নভেম্বরের 
সুচনায় বিখ্যাত “ভারত সংস্কার সভা বা [019] [১০010 
48300190100 স্থাপন করেন। সভার পাঁচটি বিভাগের উল্লেখ করলেই 
তার লক্ষ স্পষ্ট হবে। (১) স্ত্রী জাতির উন্নতি-_তার জন্তে শিক্ষয়িত্রী ও 
বালিকা-বিছ্যালয় ও সভ|1। (২) শিক্ষ।--তার জন্য শিল্প-বিগ্ভালয় 
ও শ্রমিক বিগ্ভালয়। এইসব বিগ্ালয়ের পাঠক্রম নিম়নূপ ছিল; 
(৪) স্ুত্রধরের কাজ, (£) ঘড়ি মেরামত (৫78) মুদ্রাঙ্কন ও লিখোগ্রাফ 
(৪৮) স্ূচীকার্য ও (৮) খোদাই। (৩) সুলভ সাহিত্য-_-এই উদ্দেশ্টে 
এক পয়সা মূল্যে সরল ভাষায় সাপ্তাহিক “ম্লভ সমাচার" প্রচার । 
(৪) স্থরাপান ও মাদক নিবাঁরণ--এই উদ্দেশ্যে একাধিক পত্রিক। ও 
পুস্তিকা প্রচারিত হয় এবং (৫) দাতবা, __অক্ষম, অনাথ ও আতুরদের 
যথাসাধ্য সাহায্য দেওয়া এই বিভাগের উদ্দেশ্য ছিল । 

কেশবচন্দ্রের এই সংস্কার প্রচেষ্টায় হিন্দ, মুসলমান, খৃষ্টান ও 
ভারতীয় বা অভারতীয় সকলেই আহুত হন এবং সব গোষ্ঠি থেকেই কিছু 
কিছু মানুষের সাহাধা পাওয়া যায় | কিস্তু পরিচালনা কেশবচন্দ্র 
ও তার নিযুক্ত ব্রাহ্ম সামাজিক .বাক্তিদের হাতে ন্যস্ত ছিল। বস্থুত 
এই সময়টিকে কেশবচন্দ্রের, তথ মধাবিত্ত সংস্কারবাদের স্তববর্ণ যুগ বলা 
যেতে পারে। ইংলণ্ডে লগ্রী পুঁজির স্বাচ্ছন্দ্যে পুষ্ট ভিক্টোরীয় 
মধ্যশ্রেণীর, সমাজতন্ব-বিরোধী ও ধর্মাশ্রমী জনহিতকর প্রতিষ্ঠানগুলির 
দ্বারা তিনি অন্কুপ্রাণিত হয়েছিলেন মনে হয়। ইংলগ্ডের মধ্যশ্রেণীর 
সঙ্গে দেশীয় মধাশ্রেণীর পার্থক্য তার চিন্তাকে কতদূর প্রভাবিত 
করেছিল তা|জান। যায় না। এই সব বিধিধ কাঞ্জে তিনি যুবকদের 
উৎসাহ ও সমর্থন পেয়েছিলেন এবং কোথাও সরকারের বিরোধিতা 
উত্রিক্ত করেন নি। 

“ভারত সংস্কার সভার প্রতিষ্ঠার পর অন্ত যে বৃহৎ সামাজিক সংস্কারের 
কাজে কেশবচন্দ্র হাত দেন তার পরিণাম ফল ১৮৭২-এর বিশেষ নিবাহ 
আইন (9109019] 19771959 4১০০)। বিশেষ বিবাহ আইন 


কেশবচন্দ্র চান নি; তিনি চেয়েছিলেন ব্রান্ম বিবাহ সম্বন্ধে স্বতন্ত্র আইন। 
কিন্তু তার মতানুযায়ী, ব্রান্ম সমাজ, হিন্দু সমাজ থেকে স্বতন্ত্র একটি 
সমাজ; অপর পক্ষে দেবেন্দ্রনাথ ও রাজনারায়ণ বসুর ভাবধারায় চালিত 
আদি ব্রাহ্ম সমাজ সঙ্গত ভাবেই ব্রাহ্মসমাজকে হিন্দু সমাজের-ই 
অগ্রসর অংশ বলে দাবী করেছিলেন। ফলে কেশবের স্বতন্ত্র আইন 
ও তার অন্তনিহিত ধারণাকে তারা বাধা দ্রেন। তাই ব্রাহ্ম নিবাহ 
আইন না হয়ে স্থষ্ট হ'ল বিশেষ বিবাহ আইন, যা অত্যন্ত প্রয়োজনীয় 
হলেও এতিহাসিক দিক দিয়ে সংস্কারবাদীদের দুর্বল করল । 

এই সমযেই (১৮৭২, ১৫ সেপ্টেম্বর) রাজনারায়ণ বস্তু যখন “হন্দু- 
ধর্মের শ্রে্ঠতা" বিষয়ক বক্তৃতায় ব্রন্মোপাসনাকে হিন্ধর্সেন সারভাগ 
বলে ঘোষণ। করেন (যে মত স্বয়ং রামমোহন চারি প্রশ্মের উত্তর? 
ও পথ্য প্রদান' প্রভৃতি পুস্তিকা ও গ্রন্থে লিপিবদ্ধ করেছিলেন ) তখন 
কেশবচন্দ্র এই মর্মে তার প্রতিবাদ জ্ঞাপন কবেন যে, ব্রঙ্গাধর্ম হিন্দু- 
ধর্মের থেকে সম্পূর্ণ হতন্ব ব্যাপার । এই স্বাতন্ত্রের দাবী নিয়ে তার 
পক্ষ থেকে স্সততন্্ব বিবাহ বিপির দাবীও উথ্থিত হয়। হিন্দু সমাজ ও 
এঁতিহা থেকে তাদের সম্পূর্ণ ম্বাতন্ত্রোর দাবী, এতিহাসিক ও 
সামাজিক উৎস বিচাবে সভা ছিল.না, এবং এর এতিহাসিক ফল শুঁত 
হয় নি। কেশবেব তৎকালীন সমর্থক শিবনাথ শাস্ত্রী, যিনি সেই 
সময়ে রাজ্জনারায়ণের বক্তৃতার প্রতিবাদ করেন, পরে রামতনু লাহিডী 
ও তৎকালীন বঙ্গ সমাজ' গ্রন্থে এই স্বাতন্ত্রোর দাবী ও প্রচেষ্টার ফল 
সঞ্থন্ধে স্বাকারোক্তি করেন যে, এর ফলে সংস্কারক দল হিসেবে তারা 
বৃহত্তর জনসমাঙ্জ থেকে বিচ্ছিন্ন হয়ে পড়েন, তাদের সহানুভূতি থেকে 
বঞ্চিত হন। তাদের লক্ষচ্যুতির পথে এই ঘটনাই প্রথম পদক্ষেপ 
বল! যায়__-একটি সমাজের প্রাগসর অংশ না হয়ে, একটি আত্মসচেতন 
ও সংস্কারাভিমানী ক্ষুদ্র মধ্যবিত্ত গোষ্ঠিতে রূপান্তরের পথে অগ্রনর 
হন তারা । ৪৫ 
8৫1 কেশবচন্দ্রের কালে, কি ভাবে এই সাম্প্রদায়িকতার বিকাশ ঘটেছিল 
তা বিজয়কষ্ণ গোশ্বাণী ও শিবনাথ শাস্ত্রীর বন্ধু, ভারতসভার অন্ততম প্রতিষ্ঠাতা 


৪৯ 


, সন্দেহ নেই যে, যদি তারা ধর্ম নিরপেক্ষ একটি বিবাহবিধি 
দাবী করতেন তাহলে সামাজিক স্বাধীনতার পথে ভারতীয় জীবন বন্থ 
দূর অগ্রসর হত। এই বিবাহবিধি সম্পর্কে দেবেন্দ্রনাথ তার মত 
স্াপন করে সরকারকে যে পত্র দেন তাতে তিনি স্পষ্টত বলেছিলেন £ 
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কিন্তু কেশবচন্দ্র বিবাহকে একটি সামাজিক চুক্তি বা 011] 
901)610 রূপে দেখতে, ভাবতে বা গ্রহণ করতে প্রস্তত ঠিলেন না 
সেটা তাদের দাবী ছিল না আদৌ । ফলে এই ধর্মনিরপেক্ষ সামাজিক 


ও আধ্যদর্শন পত্রিকাব সম্পাদক, 'যাগেন্দ্রনাথ বিদ্যাভূষণের নিষ্বোদ্ধত সাক্ষ্য থেকে 
পাওয়! যাবে £ “ভারত আশ্রমে একটি জঙ্গতসভা প্রতিষ্ঠাপিত হইল । তথায় 
নিদিষ্ট দিনে ব্রাহ্মগণ ধর্মবিষয়ে তর্কবিতর্ক কবিয়া পবস্পবের সন্দেহ ভগ্ন করিতেন । 
পুর্ব্বে ব্রাহ্ম সমাজের যে কোন ব্যক্তির প্রশ্ন জিজ্ঞাসা কবিবার অধিকার ছিল। 
এখন হইতে নিয়ম হইল যে, রেঞিস্টরীতৃক্ত ব্রাঙ্গ ব্যতীত আব কেহ সঙ্গত 
সভায় কোন প্রশ্বার্দি করিতে পারিবে না। স্ততরাং আমরা কয়জনে বাদ 
গেলাম। আমাদিগকে ব্রাঙ্গগণ আর প্রেমের চক্ষে দেখিতে লাগিলেন না।..- 
তখন হিন্দুসমাজ হইতে ব্রাহ্ম সমাজ্জের ন্মার বিশেষত্ব আমাদেব উপলবি 
হইল না। সেই দলাদলি, পেই সাম্প্রনায়িক বিদ্বেষ ও সেই সপ্প্রদায় বহিভূর্তি 
লোকদিগের উপর স্বণা। বিশেষের মধ্যে এই ধে, হিন্দুসমাজে সাম্প্রদাসিক বিছেষ 
ও বিংশ্মর প্রতি ঘ্বণা কালে শিখিলিত হইয়া গিয়াছে__কিন্তু এই নব প্রতিষ্ঠিত 

সমাজের সকল-ই নৃতন ও তীব্র।” 
(বীরপৃজা (২): ভক্তিবীর সাধু বিজয়কষ্ণ গোস্বামী ও অঘোর নাথ গুধ, 
পৃঃ ৬--৭। আস্টব্য ; যোগেঙ্গ্রস্থাবলী, হিতবাদী কার্যালয়, কলিক্কাতা ১৩১৭) 
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বিবাহ এল তাদের অনিচ্ছাসত্বেও এবং এর সদর্থক দিকটি সমাজে 
গৃহীত হল না। 

অন্পক্ষে যদি তারা রামমোহন বা বিদ্যাসাগরের ধারায় হিন্দু 
সমাজের সংস্কারমানসে বিবাহবিশ্বি সংস্কার করতে অগ্রসর হতেন-_ 
দেবেন্দ্রনাথ স্বয়ং যা কিয়দংশে করেহিপেন-_-তাহলে তা ব্যাপক ও 
গভীর সামাজিক আলোড়নের স্থপ্টি করত সন্দেহ নেই। কিন্তু জনসমাজ- 
বিচ্ছিন্ন কোলকাতা-কেন্দ্রিক নাগরিক মধ্যশ্রেণীর প্রতিনিধি হিসেবে 
তিনিও তার দলস্থ সকলে সেই ব্যাপক সমাজচেতনা হারিয়েছিলেন। 
ফলে ইতোনষ্টস্তত্রো ভষ্ট হলেন তারা । যা চ'ইলেন তা পেলেন ন!) 
এপং যা! পেলেন তা চাইলেন না 

এই সময় থেকেই কেশবচন্দ্র ও তার সহযোগী যুবক ব্রাহ্মদের 
অধিকাংশের সঙ্গে মতভ্দে স্পষ্টত প্রকাশিত হতে থাকে । এই 
মতবিরোধেব কারণ বিস্তৃত আলোচনার দাবী রাখে, কারণ এর স্বরূপ 
উপলব্ধি করলে বোঝা যাবে যে, সেই সনয়ে মধাশ্রেণী, দিশেষত কেশবচন্দ্র 
নবযুগের প্রেরণ থেকে__রামমোইন, বিগ্ভাসাগর ও অক্ষয়দন্তের যুক্তি- 
নির্ভর খজুত1 থেকে_কতদূর সরে এসেছিলেন । বোঝ! যাবে যে, পরবতী 
দশকে নয়া হিন্দুত্ব ও অবতারবাদ কেন অনিবাধ শক্ত অর্ভন করেছিল । 
বাহাত বিরোধ উপস্থিত হল কেশবচন্দ্রের সামাব্জিক কুণ্ঠাকে কেন্দ্র 
করে-_যে ভাবে দেবেন্দ্রনাথের সঙ্গে কেশবচন্দ্রের বিরোধ উপস্থত 
হয়েছিল । স্ত্রী-শিক্ষার ক্ষেত্রে” মেয়েদের জ্যামিতি, লজিক, মেটাফিজিকস্‌ 
ইত্যাদি পঠনপাঠনের প্রসঙ্গে তিনি বলেন, “এ সকল পড়াইয়া কি 
হইবে? মেয়েদের আবার জ্যামিতি পড়িয়া কি হইবে 1” ৪৬। অন্থুরূপ- 
ভাবে ব্রাহ্ম সামাঞ্জেক প্রার্থনায় মেয়েদের পর্দার বহিগ্াাগে এসে বসার 
সম্বন্ধেও তার সমর্থন ছিলন1। ব্রাহ্ম সমাজে প্রথম বিচ্ছিন্ন গে'চি_ স্ত্রী- 
স্বাধীনতার দল-__এই উপলক্ষেই উদ্ভূত হয়। 

কিন্ত এহ বাহা, যদি সেই সমাজে বিভিন্ন মতের আলোচনার এবং 
আলোচনার ভিত্তিতে সিদ্ধান্ত গ্রহণের ব্যবস্থা ব্তমান থাকত । তাহলে, 
৪৬। শি. শা, আত্মচরিত পৃঃ ১৪৪, এ । 
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মত পার্থক্য সমাজ শরীরে ভাঙন ধরাতে পারত ন1। কিন্তু সেই এঁতিহ্থয 
সেখানে উপস্থিত ছিলনা । কারণ শিবনাথ শান্ত্রীর ভাষায়, “উপাসক- 
দিগকে ডাকিলেই তাহারা স্বাধীন ভাবে মতামত প্রকাশ করিতে 
লাগিলেন, অনেক বিষয়ে মতভেদ ও তর্কবিতর্ক উপস্থিত হইতে 
লাগিল। যুবক্দলের অনেকে উপাসক মগুলীর কার্ষে নিয়মতন্ত 
প্রণালীর স্থ!পনের জন্য উৎস্বক হইলেন। সেট। স্বাভাবিক কিন্তু 
কেশববাবু বোধ হয় তাহা পছন্দ করিলেন না। কারণ কিছুদিনের 
মধ্যেই দেখিলাম, উপাসক মগুলীর সভাযগণকে মধ্যে মধ্যে ডাকা রহিত 
হইল | বৎসরান্তে একবার একটা সম্মিলিত সভার মতো! হইত, এইমাত্র 
অবশিষ্ট রহিল 1” ৪৭। কলে, ১৮৭৬ নাগাদ, “ব্রাহ্ম যুবকগণের ধারণা 
জন্বিয়াছিল যে, তিনি এক সময়ে মহধি দেবেন্দ্রনাথের সহিত বিবাদ 
করিয়। ব্রাহ্ম প্রতিদিপি সভা গঠন পূর্বক ব্রাহ্ম সম'জে নিয়মতন্ত্র প্রণালী 
প্রবতিত করিবার চেষ্টা করিয়াছিলেন বটে, কিন্তু ক্রমশ তাহার 
নিয়মতন্ত্র প্রণ:লাতে বিশ্বাস চলিয়া গিয়াছে । তিনি এখন হযতো। মনে 
করিতেছেন যে, ধন্ম সমাজের কার্ষে সাধারণের হাত না থাকিয়া ঈশ্বর 
প্রেরিত মহাজনের হাতে থাকা কতব্য । এই কারণে 'তনি সমাজের 
কার্ষে অপরের কতৃত্ব স্থাপিত হইতে দিতে চান নাঁ। নিজে সর্বময় 
কর্ত। হইব থাকিতে চান 198৮ 

সংক্ষেপে, সনাজ-সংগঠনে গণতান্থিক কাতি-নাতি গ্রহন করতে 
অস্বীকার করলেন তিনি । এবং গণতন্ত্কে গ্রহণ করতে চাইলেন ন। 
বলে-ই গোষ্ঠি নিরিশেষে সমস্ত প্রোটেস্টান্ট (1১1066808076 ) 
আন্দোলনের যা! প্রথম কথা, বিবেকের স্বাধীনতা, তাও সবক্ষেত্রে 
সবসময়ে অস্বীকার ন। করে পারলেন না। সামাজিক বিধি ও কতব্য 
নিরূপণের ক্ষেত্রে তার সমসাময়িক ও প্রথমে সহকমাঁ শিবনাথ শাস্ত্রী 
ভাষায়, “কেশববাবু তাহার সমুদায় কার্য যেরূপ ঈশ্বরাদেশ বলিয়া উপস্থিত 
করিতেন, এবং সকলকে ঈশ্বরাদেশ বলিয়। গ্রহণ করিতে হইবে, এবং 





৪৭1 শি. শা. আত্মচরিত পৃঃ ১৯৭ । 
৪৮। এ; পৃঃ ১৩৩। 
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তদমুরূপ আচরণ করিতে হইবে বলিয়া উপদেশ দিতেন, তাহাতে আমার 
ভয় হইত যে, তাহ।র সঙ্গের লোকের চিন্তার স্বাধানতা নষ্ট হইবে 1০০, 
কেশববাবু যখন আশ্রম স্থাপন করিলেন (ভারত আশ্রম ৪ ১৮৭২) 
তখন তাহাকে ঈশ্বরাদি৪ কার্ধ বলিয়া স্থাপন করিলেন। কেবল তাহ 
নহে, ঈশগরের আদেশ বলিয়। গ্রহণ করিবার জন্য ব্রাহ্মদিগকে আহ্বান 
করিলেন। এবং সে ভাবে ধাহারা গ্রহণ করিলেন না, তাহাদের 
প্রতি বিরাগ প্রদর্শন করিতে লাগিলেন ।” ৪৯ 

গণতন্ত্র, ব্ক্তিতাধানতা ও যুক্তিবিচারের পরিবর্তে এল ব্যক্তির 
সর্বময় কত এব, তার নৈঠিক ভিত্তি হিসেবে প্রচারিত হল আদেশবাদ। 
ঈশ্বরাদিষ্ট ব্যক্তি সকল প্র-শ্রর উদ্ধো। তার কাজ স'মাজিক মানুষের 
সমালোচনার সানাবহভূত। 

এপং শুধু তিনি নন, তৎকন্ত ক নিযুক্ত প্রচারক্রোও সামাজিক মানুষের 
সব সমালোচনার উধের্ব। বলা বাহুলা, কর্তব্ের ধারণ'কে, পিচারহীন 
অন্ধ আগ্চগহাকে যদি স্বীকার করে নিতে হয়, তাহলে পুবনো! 
সমাজের কতন্থ, তার বিধি-নিষেধ ও প্রধা-আচারের আনুগত্য অস্বীকার 
করা আর্থহীন হয়ে পড়ে। বিচারহীন আন্বগত্য যদি কর্তব্য হয়, 
তাহলে কোন সনযেই সমাজসক্কারের কোন নৈতিক ভিন্তি থাকে 
না। এবং ঈশ্বরাপিই ব্যাক্তদের তর্কাতীত বলে মেনে নিলে, মানুষের 
স্বাধীন বিচারবুদ্ধি: মুন্য ও ন্্যাদা অগ্রাহ্য হয়। সবোপরি, ঈখবরাদিষট 
ব্যক্তিদের ধারণা স্বীকার করে নিলে, অবতারবাদের শ্ীকৃতিও এসে পড়ে, 
কারণ ঈশ্বরাদিষ্ট বাক্তি ও অবতারের নধ্যে ধারণাগত পার্থক্য থাকলেও 
কাবত প্রভেদ অকিঞ্ৎকর । 

মূলকথা এই যে, শুধুমাত্র বিশ্বাসকেই যদি জীবনের সবচেয়ে 
মূল্যবান ভাব বলে গ্রহণ করতে হয়, তাহলে, কি বিশ্বাস করি, কেন 
বিশ্বাস করি, এই সব প্রশ্নেরও কোন তাৎপর্য থাকে না। কারণ 
বিশ্বাসের গভীরতা ও দৃঢ়তা এবং বিশ্বাসের গাটতাই সেক্ষেত্রে সবাধিক 
মূল্যবান। সুতরাং ঈশ্বরকে যে ভাবেই ভাবা হোক না কেন, সেই 
.৪৯। শি. শা, আত্মচরিত এ পৃঃ ১১৫। 
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ভাবনায় সম্পূর্ণভাবে আত্মনিষুক্ত থাকাই একান্ত খুল্যবান হয়ে পড়ে” 
সেই ভাবনাকে ষাচাই করা বা বিচার করা চলে না। বিচার এসে 
পড়লে সেই একাগ্র বিশ্বাস থাকে না। বিশ্বাস ও বিচার পরস্পর 
বিরোধীভাব, কাজেই সংস্কারবাদীরা যখন ধর্মাশ্রয়ী বিশ্বাসকেই চূড়ান্ত 
বলে মেনে নিলেন, তখন নিজেদের সংস্কারবাদের নৈতিক ভিত্তিমূল 
নিজ্জেরাই অস্বীকার করে ব্ব-বিরোধিতার স্থগি করলেন তারা । তারা 
কেউই অগ্রসর হতে পারলেন না, এবং পূবেই যা উল্লেখ করেছি, তাদের 
স্কার কতকগুল সংস্কারে পরণত হল। 

বিবাহবিধি, ধর্মমত ইত্যাদি সামাজিক ও নৈতিক প্রশ্নে 
কেশবচন্দ্রের নেতৃত্বাধীন সংস্কারবাদীর। যে নিজেদের স্বাতন্ত্রাতিমানবশ 
বৃহত্তর জনসমাজ থেকে স্বেচ্ছায় বিচ্ছিন্ন হয়ে পড়ছিলেন তা আগেই 
উল্লেখ করেছি । কিন্তু এই বিচ্ছেদ আরো তীব্র এমনকি তিক্ত করে 
তুলেছিল, কেশবচন্দ্রের ও তার অন্ুগামাদের রাজনৈতিক মতামত । 
সন্দেহ সেই যে? ব্রাহ্ম সামাজিক প্রশ্নে ধারা কেশবচন্দ্রের পক্ষভুত- 
ছিপেন না, আনন্দমোহন বন, শিবনাথ শাস্ত্রী ও দ্বারিকামোহন 
গঙ্গোপাধ্যায় প্রভৃতি সেই সব সংস্কারবাদীরা, তার রাজনৈতিক 
মতামতও গ্রহণ করেন নি। কিন্ত স্মরণ রাখতে হবে যে জনসমাঞ্জে 
দলনেত। হিসেবে কেশবচন্দ্র-ই সংস্কারবাদীদের মুখপাত্র হিসেবে পারিচিত 
ছিলেন এবং সেই জনসমাজ বহুলাংশে শিক্ষিত ছিল না, সচেতন ছিল 
না। এবং কতকাংশে ছিদ্রান্বেধী ছিল। ওপনিবেশিক মধ্যশ্রেণীর 
প্রতিভূ হিসেবে কেশবচন্দ্র সম্ভবত সচেতন হিলেন যে ইংরেজ রাজত্বের 
ফলেই তাদের স্যপ্তি; দেশের জনজীবনের সঙ্গে কোন যোগ তাদের 
নেই; পরন্ত নানা মত, গোষ্ঠি ও সম্প্রদায়-বিভক্ত জনসমষ্ভির সম্বন্ধে 
বিচ্ছিন্ন ও ন্গরকেন্দরিক একটি গোষ্ঠির দলপতি হিসেবে তার একটা 
অনাস্থা ছিল মনে হয়। এবং খুষ্টধর্মের ভগীরথ হিসেবে ইংরেজের 
গ্রাত কৃতজ্ঞতাও ছিল। ইত্যাকার নানা কারণে দেখি যে, তিনি 
আজীবন, “ভারতবর্ষে ব্রিটিশ রাজত্ব ঈশ্বরের মঙ্গল বিধান এই মত 


উচ্চকঠে ঘোষণা করে গিয়েছেন। ১৮৬৬-র বক্তৃতায় যে মত 
১৬৪ 


ভাবময়তার সঙ্গে বিবৃত হয়েছিল, পরবতাঁ দশকে রাজনৈতিক সন্কট 
যখন তীব্র হয়ে উঠেছে, তখন সে মত পরিত্যক্ত হল না, বরং 
আরে! দৃঢ়, আরো! মুখর হল। ১৮৭৬-এ জর্ড লীটনের মানবতা 
ও জনমত বিরোধী দরবার-অনুষ্ঠানে যোগ দিলেন তিনি এবং 
ঘোষণা করলেন যে, রাণী ভিক্টোরিয়া যে ভারতের সাম্রাঙ্জী, তাও 
ঈশ্বরের মঙ্গলবিধান। ১৮৭৫-৭৬-এ যুবরাজের ভারত ভ্রমণকে 
স্বত্যুৎসাহের সঙ্গে স্বাগত জানালেন এবং দেশীয়দের মেলামেশার 
জন্যে এ বতসরেই যে প্রতিষ্ঠান স্থাপন করলেন, তার নামকরণ 
করলেন 2 4৯110076170911060১--110 (00107171161 0720101), 01 
চ২০9521 171101))099  (1)0  1111)00 07% ৬৪1০5? 1916 60 
13710191) 10010. 1 বাইবেলের ভষ। গ্রহণ করে ১৮৭৯-র ১৪ই 
ডিনে্র, “ইনডিয়ান মিরর? মারফত তিনি যেভাবে ঈশ্বরের ভনিতায় 
রাণী ভিক্টোরিয়াকে খিধাভনপিইই সাঅ।জ্ঞা বলে গ্রহণ কলার জন্টে 
ভারঙবাসীকে বিধান দেন, তা পাঠ করলে এই সনছে্ ব্যবর্ধানেও 
স্তম্ভিত হতে হয়। ৫০ সমাজনাতির ক্ষেত্রে যে আদেশব'দ তার নিজ 
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বাংলার নবঘুগ ও বাস্কঘচন্দরের 'চন্তাধার-? 


গৌঠির মধ্যে গণতান্ত্রিক ভাবনার কণ্ঠরোধ করেছিল ও বিচ্ছেদ 
সট্টি করেছিল, তা রাজনীতির ক্ষেত্রে গ্রসািত ও প্রযুক্ত হয়ে সংস্কার 
বাদীদের রাজনীতি-সচেতন বৃহত্তর শিল্সিত সমাজের থেকে? বিশেষত 
যুবকদের থেকেঃ গভীর ভাবে বিচ্ছিন্ন করেছিল এই বিচ্ছেদের প্রকৃতি 
রবীন্দ্রনাথের গোরা উপন্থাসে চ্রিকালের মত বিশ্লেষণ করা হয়েছে। 
এই স্মাজবিচ্ছিন্ন, জনবিরোদী, পরমুখাপেক্গী সংস্কারকের প্রতিনিধি 
হিসেবে পানুবাবুও সাহিত্যে অবাঞ্ছিত অমরতা৷ অর্জন কৰেছেন । 
স্মাজনীতির ক্ষেত্রে ধারা পুর্বই স্বীয় সমাজের সঙ্গে বিচ্ছেদ 
ঘে'ষণা করেছিলেন, রাজনীতির ক্ষেত্রেও যখন তারা স্বদেশের ভাবনা- 
বেদনা অস্বীকার করে পরশাসনকে স্বাগত জানালেন, তখন উচ্চব'ণর 
শিক্ষিত জাতীয়তাবাদীরা যে তাদের ধ্যান-ধারণা সম্পূর্ণ অশ্বীকার 
করে স্বাজাত্যাভিমানবশত দেশীয় প্রচলিত রীতি-নীতির দিকে ঝুঁকে 
পড়লেন, তাতে সম্পূর্ণ বিশ্মিত হওয়া যায় না। ধর্মগ্রীতি নয়, 
স্বাজ্জাত্যাভিমান, স্বজাতি-গ্রীতত এবং বৃহন্তর জনজীবনের সঙ্গে সংযোগ 
স্থাপনের আকাংক্ষাই, তাদের প্রচলিত রীতি-নীতি, আচার ও সংস্কারকে 
দেশীয় বলে অভিনন্দন করতে উদ্ুদ্ধ করেছিল । এই যুগ-সাদ্ধকালের 
বিশিষ্ট বেদনা প্রকাশ করতে হলে আবার আমাকে ব্বীন্দ্রনাথের 
'গোরা'র আশ্রয় নিতে হবে। «গোরা যে ত্রিবণীতে সান কাদিতে 
সন্কন্প করিয়াছে তাহার কারণ এই যে সেখানে অ-নক তীখযাত্রা 
একত্র হইবে। সেই জনসাধারণের সঙ্গে গোরা নিজেকে এক করিয়া 
মিলাইয়া দেশের একটি বৃহৎ প্রবাহের মধ্যে আপনাকে সমপণ করিতে 
ও দেশের হৃদয়ের আন্দোলনকে আপনার হ্দয়ের মধ্যে অঙ্গভৰ করিতে 
চায়। যেখানে গোরা একটুমাত্র অবকাশ পায় সেইখানেই সে 
তাহার সমস্ত সক্কোচ, সমস্ত পূর্ব সংস্কার সবলে পরিত্যাগ করিয়া! 
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দেশের সাধারণের সঙ্গে সমান ক্ষেত্রে নামিয়। াড়াইয়া মনের সঙ্গে 
বলিতে চায়, “আমি তোমাদের, তোমরা আমার” | ৫5 

রবীন্দ্রনাথের গোরা, উপন্তাসের নায়ক, এবং মহৎ উপন্তাসের 
মহৎ নায়ক। কান্জেই সে তার প্রাথমিক ভাবাবেগ নিয়ে নিশ্চেষ্ট 
হয়ে বসে থাকেনি, জনসংযোগের প্রয়োজনে গ্রাম থেকে গ্রামাস্তরে 
গিয়েছিল, দেখেছিল নীলকর ও গভর্ণমেণ্টের সম্মিলিত গীড়নে কৃষক 
শ্রেণীর দুগতি এনং সেই ছুর্গনির ক্ষেত্রে সাম্প্রদাষিক পার্থক্যের 
মূলাহীনতা। তার চোখে পড়ল, “ভদ্রসমাভ, শিক্ষিত সমাজ ও 
কলিকাতা স্মাজের বাহিকে আমাদের দেশটা যে কিরূপ."*। এই 
নিভৃত প্রকাণ্ড গ্রান্য ভারতবনন যে কত বিচ্ছিন্ন কত সংকীর্ণ কত 
ছর্বল ; সে নিজের শল্তি সম্বন্ধে যে কিপ নিতান্ত অচেতন 
এলং মঙ্গল সন্ধে সম্পূর্ণ অন্ঞর ও উদাসীন; প্রত্যেক পাঁচ সাত 

ক্রাশের বাবধানে তাহার সামাজিক পার্থক্য যে কিরপ একান্ত ; 
হৎ কন্মক্ষেত্রে চলিবার পক্ষে সে বে কতই স্বরচিত ও 
কালনিক্ বাধায় প্রতিহত; তুস্ডতাকে যে সে কতোই বড়ো করিয়া 
জানে এপং সংখাবুনাত্রেই যে তাহার কাছে কিরূপ নিশ্চলভাবে কঠিন ; 
ভাহার মন যে কতই স্বপ্ত, প্রাণ যে কতই স্বল্প, চেষ্ট। যে কতই ক্ষীণ, 
হাহা গোরা গ্রামবাসীদের মধ্যে এমন করিয়া বাস না করিলে কোনো! 
নতেই কল্পনা করিতে পারিত না” ৫২ এবং এই প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতার 
বলে, প্রচলিত হিন্দুত্বকে আশ্রয় করে হে জাতীয়তাবাদকে সে গ্রহণ 
করেখিল, তার নৈতিক শূশ্ততা স্পষ্ট হল তাণ কাছে । সে উপলব্ি 
করল,***“যে ধন্ম সেনবূপে, ত্রনবপে, করুণারূপে, আত্মত্যাগরূপে 
এবং মানুষের রি শ্রবারপে সকলকে শক্তি দেয়, প্রাণ দেয়, 
কল্যাণ দেন, কোথাও তাহাকেও দেখা যায় শা যে আচার কেবল রেখা! 
টানে, ভাগ করে, ডা দেয়ঃ যাহ! বুদ্ধিকেও কোথাও আমল দিতে চায় 

, যাহা প্রীতিকেও দূরে খেদাইয়া রাখে, তাহাই সকলকে চলিতে 


শা পা শিশ্াক্পীাশীশ শ্স্পী শে ীশাশিশীিা্াীশী তি স্পা 


৫১। গোরা, চতুর্থী বশ্বভারতী সংস্করণ, ১৩৩৪ সাল, পৃঃ ৪৪। 
৫২। এ, পৃঃ ২৩৩। 
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ফিরিতে উঠিতে সকল বিষয়েই কেবল বাধা দিতে থাকে। পল্লীর 
মধ্যে এই মূঢ় বাধ্যতার অনিষ্টকর কুফল এত স্পঞ্ট করিয়া এত নানারকমে 
গোরার চোখে পড়িতে লাগিল তাহা মানুষের স্বাস্থ্যকে, জ্ঞানকে, 
ধর্ম্মবুদ্ধিকে, কন্মকে এতদিকে এত প্রকারে আক্রমণ করিয়াছে দেখিতে 
পাইল যে, নিজেকে তাবুকতার ইন্্রজালে ভুলাইয়া রাখ! গোরার পক্ষে 
অসম্ভব হইয়া উঠিল ।” ৫৩ 

কিন্তু বাস্তবজীবনে, নয়! হিন্দুত্বে স্ফীত উচ্চবর্ণের মধ্যবিত্ত সন্তানেরা 
কেউই প্রায় গোরা ছিল না। প্রচ্ছন্ন বিদেশী ছিল না তারা । তাদের 
বিশেষ স্থবিধাভোগী চরিত্রের সম্বন্ধে কোন প্রশ্ন ছিল না তাদের মনে, 
স্ব-জাতির উৎপীড়িত জনসাধারণের জীবন সম্বন্ধে বিশেষ কোন 
বেদনাবোধও ছিলনা; কারণ সহম'মমতাই অনুপস্থিত হিল । 

এই সব রমাপতি, মতিলাল ও অবিনাশের দল তাহ, “এই সমস্ত 
দৃশ্যে ও ঘটনায় কিছুমাত্র বিচপিত হইত না-”। ছোটলোকেরা তো 
এইরকম করিয়াই থাকে, তাহারা এমনি করিয়াই ভাবে, এই সকল 
কষ্টকে তাহার! কষ্টই মনে করে না; ছোটলোকেদেন পক্ষে এবপ 
ছাড়া আর যে কিছু হইতেই পারে তাহাই কনা করা তাহারা বাডাধ্াভ 
বলিয়া বোধ করে।” ৫৪ ইংরেজের চাকরি, ওকাল'ত ও জাঁমদারী- 
নির্ভর উচ্চবর্ণের শিক্ষিত তনযদের দৃষ্টিতে পক্ষ বলতে শুধু তারা, 
এবং বিপক্ষ ইংরেজ । ইংরেজের পীড়ন ও ব্যবস্থা তাদের অসন্থা ও 
অগ্রান্াা কিন্ত তাদের গীড়ন যে দেশের বৃহত্তর জনসাধারণের পক্ষে সমান 
অসহা ও এতিহাসিক বিচারে সমান অগ্রাহ্ত এবং এক অত্যাচারের 
ভিত্তিতেই যে অপর অত্য'চারের স্থিতি, তা তাদের সংকীর্ণ চেতনায় 
স্বভাবতই প্রতিফলিত হয়নি। ফলে জাতীয়তার নামে, জ্ৰাতীয় 
জীবনের পক্ষে একান্ত হানিকর প্রথা রীতি-নীতি ও সংস্কার কয়েক দশক 
পরে আবার সদস্তে মাথা! চাড়া দিয়ে উঠল । নবযুগের প্রেরণা যেটুকু 
অবশিষ্ট ছিল, তা কালগ্রাসে পতিত হল বলা চলে। 


৫৩। গোপ্লা পৃ ৫৯০-৯১। 


৫৪ | এ, পৃঃ ২৪৪। 


বভাবতই প্রশ্ন এঠে যে, সংস্কারবাদীদের বৃহন্তর যে অংশ 
কেশবচন্দ্রের সামাজিক ও রাজনৈতিক মত মানেন নি, “ভারতসভা'র 
(১৮৭৬) প্রতিষ্ঠা যারা করেহিলেন, তারা ভাদের দৃষ্টির সঙ্গে 
জাতীয়তাবাদের শুভসম্মিলন ঘটাতে পারলেন না কেন? টাকারমানের 
কাছে পত্রে ব্লামমোহন যে প্রয়োজনবোধের কথা উল্লেখ করেছিলেন, 
( ধশ্মতত্বের আলোচন। দ্রষ্টন্য ) সেই হ্থম্পঞ্ট প্রয়োজনবোধকে দেশের 
মানুষের সামনে উজ্জল করে তুলতে পারলেন না কেন? প্রশ্ন আরো। 
এই জন্তে জাগে মে, এদের মধ্যে অনেকেই (আনন্দমোহন বন, বা 
কুষ্ণকুনার হিত্র) ব্যক্তিগতভাবে স্বদেশী আন্দোলনের সময়ে নেতৃত 
করেছিলেন_-িন্ত দলগতভাবে স্বদেশী আন্দোলনের ভাবতিন্তি আদৌ 
প্রভাত কলেতিলেন কি না সন্দেহ! সম্ভবত এব কারণ শুধু এই 
নয় মেঃ “কেশবচন্দ্রের সাঁহত ব্রহ্গদমাজ লোকটক্ষে উঠিরাছিল ; 
তাহাতে হিলাশ হতযা তাহার অন্তদ্ধানের সঙ্গে সঙ্গে সেই যে পশ্চাতে 
পড়িল আর উঠতে না ৮৫৫ 

কাবণ সম্ভবত এই যেঃ থে প্রশ্নে, এবং ঘে ভবে সংস্কারবাণীরা। 
শেষ পণন্ত বিভক্ত ও 'বচ্ছন্ন হলেন, তাতে সবসাধারণের কাছে এবং 
তাদের নিজেদের স্টাছে€ আপন নৈতিক নৈরাজা হর শাগেচর রইল 
না! গোটি হিদেবে যে তারা শ্রাপীন সমাজের দুবলতা ও ক্ষুদ্রতা 
থেকে াঞুসর ইন নিঃ ভাদের যে সদর্থক বক্তব্য আর অবশিষ্ট নেই, 
সেইটাই প্হসমক্ষে প্রমাণিত হল শুধু ১৮৭৮-এ কেশবচত্দ্রের সঙ্গে 
তদেব চড'স্ত বিচ্ছেদের কারন হল কুচবহাবি বিবাহ। কেশবচম্্ 
সেন সর বে গাহবানে স্বীয় ঘো'বত মতের বিকদ্ধে আপন নাবালিকা 
কন্যাব দঙ্গে, ঝুচবিহাবেব সামন্ত রাক্তপপ্িবারেব নাবালক যুবরাজের 
অব্রন্ষ লে নিপা দিয়ে অবশ্যই স্ব-বিরোধিতার আশ্রয় নিয়েছিলেন । 
এই গ্রসঙ্গে গভর্ণমেন্টের অনুরোধের সঙ্গে ঈশ্বরের আদেশ একাকার 
করে ধর্মবৃদ্ধিবও এক হতবুদ্ধিকর ব্যাখ্যা ও প্রয়োগ করেছিলেন, তাও 


৫৫ শি. শী. আত্মচ্িত £ পৃঃ ২০০। 
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নিঃসন্দেহ। কিন্তু শেষ পর্যস্ত এই ধরণের একটি পারিবারিক 
অনুষ্ঠানকে কেন্দ্র করে সমাজকে বিচ্ছিন্ন করার দায়িত্ব নেয়াতে ভার 
বিরোধীপক্ষও প্রতিপন্ন করলেন যে, পূর্বতন গ্রামসমাজে, প্রাচীন 
প্রথাশাসিত ও জাতিভেদগীড়িত গোষ্ঠিগুলির মতো, তারাও ব্যক্তিগত 
ও পারিবারিক জীবনে সামাজিক অনুশাসন ও গীড়নকে সমাজে সমান 
উৎসাহে প্রয়োগ করেন। তাদের গঠিত সমাজের চরিত্রও, মূলত, প্রাক্তন 
সমাজের চেয়ে খুব স্বতন্্ কিছু নয়। এবং এই বিরোধ উপলক্ষে 
ভারা পরস্পরের দোষদর্শনে আত্মনিয়োগ করে, পরস্পরের যে কপ 
সাধারণ্যে উদঘাটিত করলেন, তাতে তাদের নৈতিক গুকত্ব তথা তাদের 
বক্তব্যের গুরুত্ব সম্বন্ধে দেশের সবসাধারণের সঙ্ষে তারা নিজেরা এ 
আস্থা হারালেন। যদি কোন নীতিগত প্রশ্ে তারা দলপতির সঙ্গে 
বিচ্ছিন্ন হতেন; ব্যক্তিস্বার্থের বিরুদ্ধে নয, কোনও সুষ্ঠ সামাজিক 
বত্তব্যের সমঘনে যদি নতুন গোটি গঠন করতেন তারা,-কেশব স্বয 
এক দশক পূর্বে যা করেছিলেন__তাহলে তাদের একটা সদথক ভুমিক। 
থাকত, নৈতিক মধাদা লোপ না পেয়ে উন্নীত হত 'এনং তার কল- 
স্বরূপ তাদের নিজেদের মধ্যেও এঁক্য থাকত। কিন্তু কোন সদর্থক 
ও নৈতিক প্রশ্রকে আশ্রয় করেন নি বলেই অতঃপর ইতিহাসে তাদের 
আর কোন দলগত গুরুত্ব রইল না। ধষাদের নিজেদের কোন 
স্বস্পন্ট নৈতিক ভিনত্ত বা মূল্য নেই তব? জনমানসকে প্রভাবিত করবেন 
কোন্‌ উপায়ে? বৃহত্তর জনসাধারণ দূরে থাক্‌ গণতান্ত্রিক সংণন 
পেয়ে সেই গণতন্ত্রকে আত্ম-কুলহের হাতিয়ার কপে তুলে নিলেন 
ভারা । লক্ষহীন, বক্তব্যহীন গোচি, স্বভাবতই এক্াহীন হল: 
সাধারণ ব্রাহ্মদমাজের অন্ততম প্রতিষ্ঠাতা শিবনাথ শাস্ত্রী তাই 
পরবতাঁকালে সখেদে লিখলেন, পাহারা ইহার সভা হইলেন তাহাদের 
মনে নিরস্তর এই কথা জাগিল যে, বাক্তিগত প্রাধান্যে বাধা দেওয়াই 
এ সমাজের প্রধান কাজ, কম্মচারীদিগের কাজের সহায়তা করা 
অপেক্ষা! তাহাদের কাজের দোষ প্রদর্শন করা ও তাহ।দের ব্যক্তিত্বকে 


সংযত করাই যেন সভ্যদিগের প্রধান কর্তব্য ।***দাধারণ ব্রাহ্মলমাজের 
১১৫ 


ভাব বলিলে সভ্যদিগের মধ্যে মতবিরোধ, দৌঁষ প্রদর্শনেচ্ছ! প্রভৃতি 
বুঝায় ।” ৫৬ 

এই রকম একটি গোষ্ঠি, গোষ্ঠি হিসাবে বৃহত্তর ইতিহাসের ধারাকে 
প্রভাবিত করতে পারে না। পরন্ত ইতিহাস-ই তাদের দিকে অঙ্গুলি 
নির্দেশ করে স্পষ্ঠত বলেছিল যে, তারা, বারবার যাচাই হয়ে শূন্য 
প্রতিপন্ন হয়েছেন? (1025০ 10001 ভ9101)600, আ9101)694 ৪00 
[0010 70100.) | 

বস্ত্রত লাল গোলাপ, সাদ1 গে'লাপ ও হলদে গোলাপের মধ্যে যে 
এক ও আবিচ্চিন্ন গোলাপ মাছে, ওপনিনেশিক মপ্যবিন্ত শ্রেনীর সমস্ত 
পরস্পরদ্কোবী আন্দোলনের পর্যালোচনা ককলেগ তেমনি একটি এক 
ও অবিচ্ছিন্ন ওপনিসেশিক মপাবিত্ত শ্রেণীক্ষে চোখে পড়ে । ধর্ম বা সমাজ- 
সংস্কার, জাতীহাতাবাদ না সনাতন ধর্ম, সবপ্রিছ্ুকেই তারা নিজেদের মাপে 
মাপসহ স্ব ঞএনছেন। নতুনশিক্ষাত তাই জীবনে যুক্ত হয়নি। 
পুরনো জীবনেৰ ওপব বাহাত আরোপিত হয়েছে শুবু। শতব্দীর 
শেষ দশকে হাই দেশের শিক্ষিত সমাজের দিকে তাকিয়ে লিবেকনন্দকে 
বলতে হল, “কী কাপুড়ে সহ্যহাই ফিরিঙ্গি আনিযাছে |? ৫৭ প.শ্চাত্য 
সত্যতার সেই বহিবান যে কিভাবে পুলানেো সমাজদেহে 1 ভাবনার 
আরোপিত হয়েছিল তার আংশক পরিচয় নেবাব জন্বে বন্িমের পরিণত 
রচনার আ.লো০ন। প্রয়োজন হুবে। 

কিন্তু পথিণত বঙ্কেমেব বচন ৪ মতামতের আলোচনার পুর্বে 
ঘুগভাবনাব খিস্তততর পণ্চয নেওয়া প্রয়োজন । যুগভাবনার সেই 
পরিপ্রেকিত স্মবণে রাখলে র'মকুষ্ণ পরমহংসেব একান্ত হিন্দু, ঈশ্বরমুখী 
জীবনদৃ্তির সামাজিক তাতপ্ধ অর্থনহ হয়ে ওঠে । নবযুগের পরিণতির 
পর রামকৃষ্ের ধর্মভাবনার অভ্যুদয় অনেকেই নিম্ময়কর মনে করেছেন | 
১৮৭৫-এর রি ম'ঢি, কেশবচন্দ্র সেন তার 1759867৮ 117770? পত্রিকার 


৫৬৩ । শি. শা. আত্মচবিত £ পূঃ১৫৩। 
৫৭ পরত্াবলী, প্রথমভাগ, খ্বিতীয সংস্করণ, আশ্বিন ১৩৬১) উদ্বোধন 


কাধালয়, পৃঃ ৩০। 


৯১১ 


মারফত শিক্ষিত সমাজের কাছে রামকৃষ্ের পরিচয় করিয়ে দেন। এর 
এগারো! বৎসর পরে, ১৮৮৬-তে রামকৃষ্ণ পরমহংস-এর মৃত্যু ঘটে । ব্যাপকতর 
সমাজে তার কার্ধ ও প্রভাব প্রধানত এই সময়েই বিস্তৃত হয়েছিল । 

রামকৃষ্ণ পরমহংসের অভ্যুদয়কে অনেকে হিন্দুত্বের বিজয়রূপে বর্ণনা 
করেছেন। ৫৮ এই মত সাম্প্রদায়িক। কারণ রামমোহন, দেবেন্দ্রনাথ 
থেকে রাজনারায়ণ পর্যস্ত কেউ-ই অধিন্দুত্বকে অভ্যর্থনা জানান নি। 
বল! যেতে পারে যে, এই মহান ধর্মসাধক প্রচপিত পুঙ্জা-পদ্ধতিগুণ্পকে 
মর্যাদা দিয়েছিলেন । সেটি সত্যভাষণ হবে । কিন্তু স্মরণ বাখতে হবে 
যে, তিনি এ সবের-ই আপেক্ষিকতাব ওপর গুকত দিেছিলেন ; মুস্গা 
দিয়েছিলেন ঈখ্বরমুখীনতাকে বা “শুদ্ধা তক্তিকে। 

রামকৃষ্ণের সবধর্মসমন্বয়বাদও অনেকে হিন্দুহবর আশ্চন উদারতা ও 
মহিমার প্রকাশরূপে দাবী করেছেন । 

কিন্তু হিন্দুবর্ম ও সমাজের বিচিত্র প্রকৃতি যদি ম্মতণে প'খা যায় এবং 
সেই যুগে হিন্দু আচার ও বিশ্বাসগুল যে প্রবল চাপের সম্পীন 
হয়েছিল সে কথা যদ্দ বিস্মৃত লা হই, তাহলে এই পিশিষ্ট ম টিকে হিন্দ 
সমাজের ধিশেষ অনুকুল ও যুগোপযে।গী বলে মানতে হবে। কারণ 
হিন্দুধর্মে ও সমাঙ্জে ধর্মাস্তরক্তরণের কোন ব্যবস্থা নেই। ফলে অন্য 
ধর্মসমাজের ক্ষেত্র থেকে মানুষকে এনে দলবৃদ্ধি করা হিন্দু সমাজের পক্ষে 
সঞ্তব নয়। এই কারণে অন্য ধর্ধকে অসত্য প্রমাণের কৌন দায়ও হিন্দুর 
নেই। কিন্তু যে সব ধর্মে ধর্মান্তরকরণ সম্ভব, ধাদের হনিদিষ্ট ধর্মমত বা 
0766৫ বত মান, তারা অন্যান্য ধর্সের সঙ্গে নিজেদের সমমূল্য যদি স্বীকার 
করে নেন, তাহলে তাদের স্বতন্ত্র অস্তিত্বের কে'ন সার্থকতা থাকে না। 

£৮। দ্বিতীয় মহাযুদ্ধের পরবর্তীকালে পবাঙ্জিত ও বিপযন্ত হিন্দু ভদ্রশ্রেণীব 
আতপান্বনার গুয়োজনে এ-দেশে রামকুষব যে পুনরুথান ঘটেছে সে ঘটনার সঙ্গে 
উনিশ শতকের পরিপ্রেক্ষিত যেন একাকার না করা হয়। এই পুনরুখখনেব চেয়ে 
অগভীর আন্দোলন অতি চ্ল্প-ই চোখে পড়ে । বামরুফ্ের বক্তব্যকে সম্পূর্ণ অস্বীকার 
করে কেবল তীর ব্যদ্মহিমার ন্তবস্ততি ও সেই প্রসঙ্গে আত্মদৈন্তের বিজ্ঞাপনেৰ 


কোন জদর্থক সামাজিক ভূমিকা নেই। আর তা নেই বলেই এই আন্দোলনের 
ফলে কোন সর্বত্যাগী সন্ন্যাস বা ধর্মপিপাস্ু, যুবক এগিয়ে আসে নি। 


৯১১৭ 


এবং সেইসব ধর্মমত যা্দ সম্প্রসারণশীল হয়, তাহলে তাদের অগ্রগতি 
স্বেচ্ছায় রোধ করতে হয়। এই সব কারণেই সম্ভবত যে সব ধর্মে 
ধর্মীস্তরকরণ সম্ভব তারা এমত মেনে নেন নি। 

শিক্ষিত সমাজের নৈতিক, বাজনৈতিক এমনকি সমগ্র জীবনগত ষে 
সংকট, তাও পরমহ'সের কালেরই ৷ তাদের ধর্মবিচার, তাদের সমাজ- 
সংস্কারের প্রেবণা, এ সব-ই খন চড়ায় এসে ঠেকেছে । এনং রাজনৈতিক 
সংকট প্ারণাভীত সমস্তার সপ্টি করেছে। আধিক জীবনও পরনির্ভবশীল 
ও সম্প্রসারহীন। সুপ্জনের কছে নহুন ন্যোন বক্তনা আর নেই তাদের | 
এমতানস্তায রানকুফ্জের অ্রাদয়, মধ্যবিন্ত সংক্ষতির ওপর কুষক সংস্কৃতির 
জয় বলেই মনে হয। কামকুষের সপ্রোঃ ভাব সামগ্রিক বক্তব্যের মধ্যে 
চোখে পড়ে কৃষক সংস্কৃতিৰ শক্তি এনং তাৰ চর্বলতা, দুই-ই । একদিকে 
বিষয় ও বিষ্য়ীর প্রতি নিপ্িড ঘ্ুশা, প্ষিরসবন্ধ জীবন, তার বুদ্ধিনিচারঃ 
সথ পিছুর প্রন্ি স্পষ্ট, প্রবল পিরাগ ও তাচ্ভিল্য : অন্যদিকে সমাজ 
জীবন বু মনে সাহালিক জগবনেল পিবিপ সমস্যার সমাপন সম্ভব, সে 
বিষষে শমশ্চন ওদাঁসীনা, কিবা শুধু তা নঘ, বিস্ময়কর আচেতনতা । 
প্র-্লিন্ জীল্গ্নন আতিক, বালটনতিক এমন কি সামাঙ্গিন্ত কাঠাম্গোকেও 
প্রশ্রহীন ওদ'লীনা মান লেহযা। যুবদের মো ধারা প্রগশিত জীবনের 
নৈতিক নিল্তিভ আশ্ষাহীন ছিলেন এবং সংস্কীরবাদীদের অস্যসারশুন্তা 
ধ'দের বিবেকনে আশ্রয় দিছে পপর নিঃ স্বভাবতই ভিন বামকুষ্ের 
প্রভাবাধীনে এসেতহিলেন | এবং নিজেদের জীলুনলমহ্য:ব সমাধান 
থুজেছ্িলেন সমগ্রভাবে সাম'জিক জীবনকে অস্বীকার করে। 

শ্ক্য ননঘুগত তৎশঘ যদি বিছু থেকে থাকে তবে তা নতুন 
সমাজ-ভাবনা ও দর্শনের রেই নিহিত ভিল । নবধুগের ক্ষেত্রে ঈাড়িযে 
তাই রামকুষ্ণের বিশিষ্ট মহানতের চেয়েও দেশের যুবননে বিবেকানন্দের 
প্রভাব বাপক ও গভীর হয়েছিল। কারণ নিবেকানন্দ ধ্গীয় ধারণা 
ও আদর্শগুলর একটি ধর্মনবপেক্ষ সামাজক বপ ও চরিত্র 
দিয়েছিলেন । শিবজ্ঞানে শীবসেবা হয়তো শাস্ত্রে ছিল-_শাস্ত্রে কিনা 
আছে, বিশেষত এদেশ মীমাংসা দর্শনের দেশ, শ্রুতি-স্বৃতির মধ্যপথে 


১১৩ 


লোকশ্রুতির পরেই আমাদের নির্ভর । কিন্তু য! কর্মমাত্র ছিল, তাকে-ই 
ধর্ম বলে ঘোষণ। করে ধর্মের ধারণাকেই নতুন চরিত্র দান করেছিলেন 
তিনি । কক্ষ্যমান আলোচনা বিবেকানন্দ সম্ন্ধীয় নয়, তার প্রভাব ঈষৎ 
পরবস্তা যুগের। তার মতামতের সীমাও তাই এই আলোচনায় নিদেশ 
করা চলে না। কিন্তু শ্রমের উধ্র্বে গঠিত আশ্রম থেকে সেবাত্রত 
পরিচালনা করে নিক্ষাম কর্ম যে বহুলাংশে নিম্ষল কর্মে পধবনিত হয়, 
ভারতবর্ষের পরবতাঁ শতকের ইতিহান থেকে তার পরিচয় পাওয়া যায় । 
আপাতত তা আমাদের আলোচা নয়। শুধু সেই সময়ের দিকে তাকিয়ে 
এ কথা নিঃসন্দেহে বলা চলে যে, তথাকথিত ভদ্রশ্রেণীর নৈতিক 
অস্তঃসারশৃন্ততা ও পীডুনমূলক প্রতি বিবেকানন্দ যতটা গভীবভাৰে 
উপর্লব্ধি করেছিলেন ও স্পষ্টভাবে ব্যক্ত করেছিলেন এমন আর কেউ 
করেননি । জন্জীবনের দিকে এমনভাবে আর কেউ তাকান শি। আর 
বোধ করি সেই কারণেই, নবধুগের সমস্ত শিক্ষায় শিক্ষিত এবং চিন্তায় 
সমৃদ্ধ যুবক নটেন্দ্রনাথ, গ্রামীন ভারতবধের পরম্পর/গত এতিহ্র কাছে 
আত্মনিবেদন করলেন এবং নিজেকে সমাজ-জীবনের সম্পূর্ণ বহিভাগে 
প্রতিষ্ঠ। করলেন । পিতা পিশ্বনাথ দত্তের মৃত্যুর পর, ওপনিবেশিক ভারতের 
রাজধানী কোলকাতার পথে পথে নি+ন্ন ঘুরে ঘুবে সমশ্রেনীর আতীযদ্দের 
দ্বারা প্রবর্চিত সেই আদর্শবাদী যুবক, তার সমাজেরঃ তার শ্রণীরঃ প্রকুত 
চরিত্র মর্মে মর্মে উপলদ্ধি করেছিলেন। শুধু রামকুষ্েব অলৌকিক 
পাদস্পর্শ নয়, শেষ পর্বস্ত নরেক্্রনাথ দত্তের সমাজসম্পর্ক তাগের পশ্চণ্ত 
অত্যন্ত সজীব একটি সামাজিক কারণও ক্রিয়াশীল ছিল মনে হয। 
সাম্য থেকে ধন্মতত্বে বঙ্কিমের রূপান্তরের মপ্যবতীঁ কালে বাংলার 
মধ্যবিত্ত-মানসও রূপান্তরিত হয়েছিল। ভবিষ্ৎ-দৃষ্ির পরিবর্তে 
অতীতমুখীনতা, ঘুক্তিনির্রতাকে অন্দীকার করে বিশ্বাসপ্রবণতা, এবং 
আত্মবিশ্বাসের স্থলে অবতারবাদ, সমাজ-নানসে প্রনল হযে ওঠে । এক 
বিরুদ্ধ ও বিপরীত পরিবেশে উপাধ্হীন ওপনিবেশিন মধ্যশ্রেণী অসম 
গ্রামে লিপ্ত € পরিণামচিন্তায় ব্যাকুল। তাই সবত্র সঙ্গান চলেছে 
ত্রাতার ; সবাই অন্বেষণ করে চলেছেন মুক্তির উপায়। 


৫ 


ধম্যতত্ত 


বস্কিমচন্দ্রের দার্শনিক মতামতের পূর্ণাঙ্গ বিচার করতে হ'লে 
ধ্মতত্ব ৫৯ (১৮৮৮ নে, প্রথম সংস্করণ ) গ্রন্থটির বিস্তৃততর আলোচনা 
আবশ্টক। ধর্্মতবে তার শেষ বয়সের দার্শনিক মতামতেল সম্পূর্ণ 
বিবৃতি পাঁওয়া যায়। অন্যান্ত গ্রন্তের চেয়েও উক্ত গ্রন্থের মূল্য 
অধিক এই কারণ যে, ধম্মতন্বে যে অনুশীলন তন্্র ব্যাঘাত হয়েছে, 
কুষ্চরিত্র তারই শান্স থেকে স্গহীত উদাহরণ এবং দেবী লৌধরাণী 
তারই সংসাবে কলিত রূপ | এই মত ম্বযং বংকিমের-হী | ৬০ 

ধর্ম্ঘভত্বে বন্কমের উদ্দেশ্য কি, সে বিষয়েও তিনি কোন স্পষ্টতা 
রাখেন নি। উননশ শতকে তি ইঈবোপীম জ্বান-বিজ্ঞানের স্মত্রে লঙ্গ 
সতা বা ৬ণ গুলির (লারণ সেগুলি সব সমযে সনা ছিল না) সগে 
রে 
হিন্দ মদনে নিতাতা ও বনিহাদী হিন্দু সমাজ-নংগঠনেক উৎৰ প্রমাণ 


এ 
তপন্ন 


টি! 


এঁতিহ্ান্্ানে প্রা হিনলর্মে লোঁধ-নিশ্বাসঙগুলির সঙ্গতি ও 


করা তাব লক্ষা ছিল | বষ্বিতমন্‌ নিজেক ভাষার £ 


পক 


“মামার হ্যা ক্ষুদ্র বঞ্তিন এমনকি শনি থাকিবান সন্তালনা 


যে, যাহা শা খযিগণ জানতেন না! শ্সাশি তাহা আবিক্কত 
করিতে পারি 1১ সমস্ত ভীবন শেষ্টা করিয়া ভাহাদিগির শিক্ষাৰ 
মর্ম গাহণ কবিরা | বে, আনি ঘে ভাষায় ৫ 

সে ভাষায়* “স্‌ কথার তীহাতা ভাক্ততন্ত বুঝান নত । তোমরা 


৫৪ বভ-ান আলোচনায় ধন্মত্ধু গ্রন্থর সাভিশা পরিষদ শনবাহিবী 
সংস্করণের এপল নর? কণেছি! চম্মতত্ব থেকে উদ্ধ শিষ্ঠালব ওকবলনাত্র পু 
লংখ্য1 এবং শ্ষেআবশোর মধাস সাখা, উল্লেখ কব হয়েছে। 

৬০। 'সাগে আন্তশীণন ধন্ম পুমূি ত তৎপবে রষ্ণচবিত্র প্রনম্‌দ্রত হইলে 
ভালো হইত । অনুশীলন ধর্মে যাচা ওত্ব মাত্র কুষ্বিত্রে জাহা হবিশিষ্ট | আগে 
তত্ব বুঝাহয়া,--তাোবপব উদাহবণের দ্বাব? তাহা স্প্টীকাত করিতে হয়।  কু্ণচবিত্ত 
সেই উদাহবণ ( বষ্ণচতিত্র-টিম জংস্কতণ বিজ্ঞাপন )। 

এবং. দেবা চৌধুবাণা গ্রচ্থ ” ফুলিকুমা রং অন্শীলন্ব উদাহরণ শ্বরূপ 
প্রতিকূৃত করা হইয়াছে ( ধন্ধ তত্ব পৃঃ ৪৪ পাদটিকা )! 


১১৫ 


উনবিংশ শতাব্দীর লোক, উনবিংশ শতাব্দীর ভাষাতেই তোমাদিগকে 
বুঝাইতে হয়। ভাষার প্রভেদ হইতেছে বটে কিন্তু সত্য নিত্য ।” 
( পুঃ ৬৪, ১১শ অধ্যায় ) 

এবং উনবিংশ শতাব্দীর “ভাষা” তাকে পরিচ্ছদ স্বরূপ ধারণ 
করতে হলেও তার মানসিক প্রবণতা ও মুলাবোধ সম্পূর্ণ সনাতনী । 
নিম্নোক্ত উদ্ধ.তি থেকে তা স্পষ্ট হবে । 

“শিষা***হিন্দুর মধো ভক্তি আছে; কিস্ত সে আর এক রকমের । 
প্রতিমা গডিয়া তাহার সম্মুখে যোড় হাত করিয়া প্টবম্ত্র গলদেশে 
দিয়া গদগদভাবে 'মশ্রমোচন । হবি! হবি! বা, মা! মা! ইত্যাদি 
শবে উচ্চতর গোলযোগ, অথব। রোদন, এবং প্রতিমার চরণামুত পাইলে 
তাহা মাথায়) মুখে চোখে, নাকে কাণে--- 

গুরু । তুমি যাহা বলি'তছ বুঝিযাছি । উহা চিত্তের উন্নত অবস্থা 
উহাকে উপহাস করিও না। তোমার হক্সলী টিগুল অপেক্ষা ওরূপ 
একজন ভাবুক আমার শ্রদ্ধার পাত্র 1” (পুঃ ৯৮ ; ৯০তম অধ্যায়) 

পাশ্চাত্যজ্ভান ও হিন্দুধর্মের সমন্বয় চেষ্টার প্রয়োজনে একদিকে 
7127710219700706] এর (১৮২০-১৯০৩ ) ব্ক্তি-স্বাতন্ত্রবাদ বা! 
£7/417727018517, 0০0৮ 13670007) ও 90101) 8008৮ 
7711]-4র (১৮০৬-১৮৭৩) হিতবাদ বা 21111107077? এবং 
4১00956 (93769 এর (১৭৯৮-১৮৫৭) 4052£797% থেকে আহত 
মানবতাবাদেব ওপর নিওর করেছিলেন; মন্থাদিকে হিন্দুধর্মের সত্য 
সংগ্রতের জন্তে নির্ভর করেছিলেন মূলত ভগবদগীতা, ভাগবত ও পুরাণের 
পত্র । বেদ উপনিষদের সঙ্গে তার অন্তরঙ্গ পরিচয় ছিল, কিন্তু তা 
তাকে আকৃষ্ট করেনি । বৌদ্ধধর্ম, বিশেষত বৌদ্ধদর্শন ও প্রমাণের 
ধারার সঙ্গে তার পরিচয় যে গভীর ছিল, (যমন হরপ্রসাদ 
শাস্ত্রীর ছিল) তার পরিচয় কোথাও পাওয়া যায় না। লোকায়ত 
দর্শন স্বভাবতই তার অপরিচিত ছিল । হিন্দুধর্ম সম্বন্ধে তার যে 
ধারণা, সেগুলি কতটা! হিন্দুধর্মনঙ্গত তা তার সমন্বয়ের বিচারে 


কিছুটা এসে পড়বে-তবু আরম্তেই তার ধারণাগুলির একটি 
১১৩ 


বিবৃতি দেওয়া প্রয়োজন কারণ তার হিন্দুধর্ম কতটা বিচারসম্মত সে: 
বিচারের আবশ্যকতা আছে । 

ধশ্মতন্বে, তিনি বিশ্বাস করেন 2 

১1 শীশ্বর আছেন । 

২। ঈশ্বর নিরাকার এবং অনন্ত । 

৩। ঈশ্বর সগ্ুণ। তার প্রত্যেক গুণ এবং তিনি অনন্তগুণসম্পন্ন। 

৪। ধর্ম এশিক নিয়মাধীন। 

৫। বেদের, উপনিষদের ধর্ম এবং বৌদ্ধধর্ম কোনটিই সম্পূর্ণ 
নয়। এই তিনধর্মের সারভাগ নিয়ে গঠিত পৌরাণিক হিন্দুর্স-ই 
ফ্বব'ঙসম্পনন পর্ম এবং জাতীয় পর্ম হবার উপযুক্ত। (২৭তম 
অধ্যায়, চিন্তরগনী বুণ্তি, পৃঃ ১৩৬-১৩৭ ) 

১। ঈশ্বর সন্ত যে অপ্রমেয়ঃ সাংখ্যের এই বিচারের দিকে তিনি 
দর্িমাত্র নিক্ষেপ করেন নি। যা অপ্রমেয়, তাকে সং-এব অস্ত ক্ত করা 
যায় কি না, এবং তার ভিন্তিতে মানুষের বাস্তব জীবনে শীলঃ কি ত; 
তা নির্দেশ করা যায় কি না, বৌদ্ধ চিন্তার এই মুল্যবান দিকটি তার 
বিচারের অস্তভূক্ত হয় নি। 

২ও৩। নিরাকার অতএব. অনম্ত ঈশ্বরেব ধারনার সঙ্গে, 
সগুণ ঈশ্বরের ধারণার কতট। সঙ্গতি, সে প্রশ্ন ভার বিচারকে গ্রভ'বিত 
করেনি। কোন গুণকে কোন অবস্থায় অনস্ত বলা যার কি না, বললে 
সেই গুণটি আর সেই বিশেষ অতএব নিপ্দষ্ট ও সাস্ত গুণ থাকে কি না, 
সে বিষয়েও তিন সচেতন নন । কোন গুণবিশেষ যদি অনস্ত হয় তলে 
তা অন্য সব গুণকে আচ্ছন্ন করে কি না, তাও তার চিন্তাকে প্রভাবিত 
করে নি। একাধিক গুণকে যদি অনস্ত আখ্যা দেওয়া যায় তবে 
একাধিক অনস্তকে মেনে নেওয়া হয় কিনা, এবং অসঙ্গতির উদ্ভব 
হয় কি না, সে গ্রশ্বও তার মনে জাগে নি। এ ছাড়া যে সত্ব 
সবব্যাপক বা সর্বময় অতএব আমরা যার অংশ, এবং সেই কারণে যা 
আমাদের ধারণায়ত্ত নয় বা হ'তে পারে না, তার ওপর কোন 
মানবিক গুণ আরোপ করা কতট। যুক্তিসম্মত সে ভাবনাও তার নেই। 


৯১১৭ 


সংক্ষেপে ওপনিষদিক ধারনার সঙ্গে বৈষ্ণবী ভাবনার যে বিরোধ সে 
বিষয়ে তিনি অচেতন । 

৪ | ধর্ম যদি এশিক তবে তার নিজের প্রতিপাদ্য অনুশীলন 
ধর্মকে দর্শন বা মতসমষ্টি আখ্যা না দিয়ে ধর্ম আখ্য। দান করে তিনি 
আত্মস্বরূপে ঈশ্বরত্ব আরোপ করেছেন কি না, এবং করলে সেটা বিচার- 
সম্মত হয়েছে কি না, সে বিষয়েও তিনি অচেতন । কপিল, পাতঞ্জল, 
কণাদ, জৈনিনি প্রভৃতি কেউ-ই স্ব স্ব বিচারকে সাংখ্য ধর্ম, যোগধর্ম 
বৈশেষিক ধর্ম কি মীমাংসা ধর্ম আখ্যা! দেন নি। কারণ তা হলে ধর্মের 
উৎস-স্বরূপ অপৌরষেয় বেদকে (তা এঁশিক কি না স্বতন্থ ) অস্বীকার 
করতে হয়। যা তারই ব্যাখ্যা অনুযায়ী এঁশিক ধর্ম নয়, মত মাত্র, 
তাকে ধর্ম আখ্য। দান করলে সত্যের যে গুনতর আতরেক ঘটে, তা 
তার বিচারকে প্রভাবিত করে নি। 

দিতীয়ত বৌদ্ধধর্মের মত যে ধর্ম এশিক নয়, তা কি, তাও তিনি 
উল্লেখ করেন নি। 

৫1 পৌরাণিক ধর্ম যদি বেদ, উপনিষদ ও বৌদ্ধপর্মের সারভাগ 
নিয়ে গঠিত হয়ে থাকে, তবে তর মধ্যে সবধর্মনিন্দিত (এবং যে নিন্দা 
তিনিও করেছেন, ভন্তর আলোচনায়) কাম্য কর্মের অনুষ্ঠান এবং 
গৌণ। ভক্তির প্রাবল্য কেন তা তিনি বলেন নি। তার মধ্যে বৈদিক 
ধর্মের অপরিমিত শক্তি ও প্রাণের আনন্দ, ওপনিষদিক বিচারশীল আনন্দ 
এবং বৌদ্ধধর্মের বিচার, সংযম ও আত্মশাসন কোথায় তাও তিনি 
জানান নি। 

তিনি নিজেও এই পৌরাণিক পর্মের সীমিত মূলা সম্বন্ধে অচেতন 
ছিলেন না। যথা £ 

“শিষ্য । কিন্ত পৌরাণিক হিন্দূধশ্নে আনন্দের কিছু বাড়াবাড়ি 
আছে সামঞ্জস্য নাই, ইহা স্বীকার করিতে হইবে । 

গুরু । অবশ্ঠ হিন্দুধন্মে অনেক জঞ্জাল জমিয়াছে__ঝাঁটাইয়া সাফ 
করিতে হইবে। হিন্দ্ধন্দের মনন যে বুঝিতে পারিবে, সে অনায়াসেই 


আবশ্টক ও অনাবশ্যকীয় অংশ বুঝিতে পারিবে ।*** ( পুঃ ১৩৭ ) 
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আশ্চর্য এই যে, শিয্ের প্রশ্নের যে মূল যুক্তি, গুরুর উত্তরে তার 
কোন উত্তর নেই । প্রশ্ন এই যে, পৌরাণিক ধর্মের যে স্বীকৃত বিকৃতি- 
গুলি, সেগুলি তার স্বভাবজ না আরোপিত? তার মীমাংসা সর্বাগ্রে 
প্রয়োজন, কাব্ণ ধর্মে বিকৃতি যদি সংগ্রিষ্ট ধর্মের স্বভাবজ হয়, তবে সেই 
ধই বিকৃত বা বিকৃতির লক্ষণাক্রান্ত। যদি আরোপিত হয়, তবে 
প্রশ্ন ওঠে যে, সর্বাঙ্গসম্পনন ধমে তা কি ভাবে বা কোন্‌ সুত্রে আরোপিত 
হতে পারে, হয়েছে । আরোপিত হলেই বা তা কি ভাবে ও কেন 
গৃহীত হতে পারেঃ যদি তার অন্তরঃপ্রকৃতির মধ্যে বিকারের সমর্থন 
না থাকে। এই সব প্রশ্নের সমাধান না করে কেবল আশাবাদী উক্তির 
দ্বারা সত্যে উপনীত হওয়া যায় না। 

পাশ্চাত্য সভ্যতার উৎস সম্বন্ধে বঙ্কিমের ধারনা যথেষ্ট স্পষ্ট ছিল। 
( দ্রষ্টব্য পুঃ১০৬)। উঁনশ শতকের ইয়োরোগীয় রাষ্ট্রনীতির প্রকৃতি 
সম্বন্ধেও সচেতন ছিলেন তিনি | 

সম্ভবত ণেই প্রকৃতি সম্বন্ধে তার হতাঁশাই তাকে বিশেষত নিক্ষেপ 
করেছিল ভারতের লৌকিক ধারণ;গুলকে সর্বাঙ্গস্ন্দর প্রতিপন্ন 
শ্লার দকে। “ **মআার্গিকাশি অনেক লোকে পরকালের ভয় পায় নাত 
আজিকার দিনে বলিতেছি; কেন না, একসময়ে এদেশে সে ধন্ম 
বড বলবান্ই ছিল বটে। এক জনমে ইউরোপেও বড় বলবান ছিল 
স্টে, কিন্তু এখন বিচ্ঞানম্যী উনবিংশ শতাব্দী । সেই রক্ত-মাংস- 
পৃতিগন্ধ শালিনী, কামান-গোলা-বারুদ-ব্রীচলেড€-৩পাঁডো প্রভৃতিতে 
শৌোভিতা রাক্ষপী--এক হাতে ঝাটা ধরিয়া, বাহা প্রাচীন, যাহা 
পবিত্র, যাহা সহস্র সহতআ্ম বৎসরের যত্বের ধন, তাহ ঝাটাইয়া ফেলিয়। 
দিতেছে । সেই পোড়ারমুবী এদেশে আসিয়াও কালামুখ দেখাইতেছে। 
তাহার কুহকে পড়িয়া তোমার মত সহম্র সহস্র শিক্ষিত, অশিক্ষিত 
এবং অর্দশিক্ষিত বাঙ্গালী পরকাল আর মানে না।*"* (পৃঃ ৩১-৩২, 
ণম অধ্যায়, সামঞ্জস্য ও সখ )। 

লক্ষনীয় এই যে, তার কাছে উনশ শতকের বিজ্ঞানের সঙ্গে উনিশ 


শতকের সাম্রাজ্যবাদ ও জঙ্গীবাদ সমার্থক হয়ে গেছে, যদিও বিজ্ঞানের 
১১৯ 


চ€ যখন ছিলনা তখনও যুদ্ধ ও সাম্রাজ্যবাদ ছিল, এবং লহশ্র সহস্র: 
বৎসরের পুরাতন ধন” পরকাঙ্গের ধর্মের জন্তে অমানুষিক অত্যাচার ও 
নিষ্ঠুরতা তখনও অনুষ্ঠিত হয়েছে । অথচ বিজ্ঞানময়ী উনবিংশ শতাব্দী 
মানুষের জীবনসমস্যার কোন সমাধান করতে পারল না এটা নিরীক্ষণ 
করেই অন্ত অনেকের মত বঙ্কিমকেও, সহত্র সহস্র বৎসরের পুরাতন 
মত, বিশ্বাস ও ধারণা সমূহের দিকে দৃষ্টিক্ষেপ করতে হয়েছে। সর্বাপেক্ষা 
ব্যাপার বেদনার এই যে, ১৮২৩-এ যে দেশে রামমোহন নতুন জ্ঞানকে 
স্বাগত জানান, বিগ্াসাগর কর্মজীবনে যার পুর্ণ সমথন করেন, সেই 
নতুন জ্ঞান উনবিংশ শতকের শেষ দশকের স্চনায় বাংলার শিক্ষিত 
সমাজের অগ্রগণ্য প্রতিনিধির কাছে 'কুহক' রূপে প্রতিভাত হল। 

পাশ্চাত্য সভ্যতার উৎসমূল সম্বন্ধে চেতনা সত্বেও রাজনৈতিক 
কারণে পশ্চিম সম্বন্ধে প্রবল প্রতিক্রিয়া এবং ওপনিবেশিক জীবনের 
ভবিষ্যৎ-দৃষ্টিহীন অতীতমুখীনতাবশত ও উনিশ শতকের ইংরেজী 
ভাবনার সক্কীর্ণতাবশত ( এদেশে স্বভাবতই তার রূপ আরো অনেক 
সঙ্কীর্ণ হয়েছিল) বঙ্কিম পাশ্চাত্য জ্ঞানের যে পরিচয় ধন্মতত্তে 
অঙ্গীকার করেছেন তাকে সঙ্কীর্ণ বলতেই হবে। ১৮. 150709৭ 
400011099 ও 1)80069-এর রচনায় যে পারস্পরিক সঙ্গতিসম্পন্ন 
খৃষ্ঠীয় জীবনবোধ পরিস্ফ,ট, তা ইয়োরোপে, বিশেষত ক্যাথলিক দেশগুলি 
থেকে কখনো মুছে যায় নি। এবং পাশ্চাত্য সভ্যতার বিচারে সেই চিন্তার 
পরিচয় নেওয়া আবশ্ঠিক। খুষ্টধর্মের সঙ্গে এ্যাংলিকান চাচকে সমাথক 
জ্ঞান করলে, ইয়োরোপাঁয় সভ্যতা ও তার সঙ্গে খুষ্ট ধর্মের যে সম্পর্কের 
পরিচয় পাওয়া যায়, তা যথার্থ নয়। এই কারণে বঙ্কিম ইয়োরোপীয় 
সত্যতার প্রকৃতি সম্বন্ধে যা বলেছেন তা জর্দসত্য মাত্র। বিশেষত 
ুষ্টধর্মের তুলনায় সনাতন হিন্দুধর্মের শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপন্ন করতে গিয়ে য৷ 
লিখেছেন তাকে সত্য বলে মেনে নেওয়া যায় না। হিন্দুধমের বৈশিষ্ট্য 
ও শ্রেষ্ঠত। প্রতিপন্ন করতে গিয়ে তিনি বলছেন £ 

£€ [707 16110101075 010০ 8/00167)6 171000 1790. 100 109,700, 
10608/936 1018 00100810610] ০৫ 16 ছা9৪ ৪০ 107080. ৪৪ 60 
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09102089 ড7101) 6109 19068916% 01 ৪, 7)81069. 10) ০০০: 
০০010198 16170101) 18 010] & 08৮01 1109) 6701০ 81৩ 
51005 76110100.3 27)0 610019 876 01009 19, ৪100. 9600181, 
8০ 0609: 1১20]1108, 01১07 1০918010108 69 0909. 800. 6০ ৮০ 
8][1116081 07]0 2৮০ 6171068 81)8/0]5  18111)00787760 
(010 6106] 76120101079 60 10918 200 60 6176 601001)07%] 
0110. 110 0116 [701000) 1019 10912010178 6০ 0900. 870. 1018 
7৪126109109 609 10080)) 1019 9101716019,] 9100 1019 6607)07%।1 
11106 819 117090016 01100170099 919610001191)00. 1176 
1077 0179 00177]799,06 2০00. 1)9,1100181079 ৮7170109 170 
891)8,79,69 ৮/1)101) 11160 168 ০0100107617 108/69 19 6০ 107698,0 
11১0 ০106110 90710. 4৯11 110 60 10117 ৮৮255 7011010108-- 
( পুঃ ১৪৬ ক্রোড়পত্র খ। আরো তুলনীঠ, পৃঃ ২২) 

কিন্তু পথিৰ বা 60101)018] ও অধ্যাত্িক বা 8]716981, 
এতছুতয়কে এক করে দেখা» এবং শুধু দেখা নয়ত একই ধর্মীয় 
অনুশাসনে শাসিত করা, হিন্দুধর্মের চেয়েও মধ্যযুগীয় খুষ্টান ধর্মে অনেক 
বেশী করা হয়েছিল । ইঠিহাসে দেখা যায় ( তত্তগ্রন্থে নর বাস্তবে )যে, 
মধ্যযুগের খৃষ্টান ধর্মের চেষ্টা ছিল মানুষের সমগ্র ভীবনবিন্তাসকে খুষ্টান 
চারের অধীনে আনা । রাজারা চার্চের অপীন ছিলেন। পোপের আদেশ 
অমান্য করার অধিকীর বা সাধ্য, সম্্রটেরও ছিল না। কিন্তু শুধু তাই 
নয়, মানুষের সমগ্র আখিকি জীবনকে খৃষ্টধর্মের আওতা সনিদিষ্টিৰপ 
দেবার যে প্রণালীবদ্ধ প্রচেষ্টা চোখে পড়ে, হিন্দুধর্মের ইতিহাসে তা! 
ছুলতভ। কারণ বোধ হয়, খৃষ্ট ধর্মের চার্চের সঙ্গে তুলনীঘ সংগঠন 
হিন্দুধর্মের ছিল না। 98৮] (হুদ নেওয়া) রোধ করা এবং সর্বত্র 
1986 7009 বা উচিত মূল্য যাতে রক্ষিত হয় তা দেখা, মধ্যযুগীয় 
খব্টানীর প্রধান কর্তব্যকর্মের অস্তভুক্তি ছিল। এ বিষয়ে স্থকঠোর বিধি, 
আঅন্রশাসন এবং নান! দ্বন্দের ক্ষেত্রে বিচারের নজীর, খুষ্টানীর ইতিহাস ও 


ইউরোপীয় অর্থনীতির ইতিহাসের পাত জুড়ে আছে। এর তুলনীয় কোন 
২১ 


বা'লার নবযুগ ও বঙ্ধিমচন্দ্রের চিস্তাধারা-_-৮ 


গ্রচেষ্ট1 হিন্দুধর্মের ক্ষেত্রে চোখে পড়ে না। সংস্থা ত' নয়ই। বস্ত্ত 
প্রাচীন হিন্দুধর্মের বৈশিষ্ট্য এই যে, তা মধাযুগীয় খুষ্টানীর মত বা 
পর্বতাঁ ম্মার্ত ব্রাহ্মণ শাসিত হিন্দধর্মের মত সর্বগ্রাসী ছিল না। 
ইউরোপে রিফরমেশন ও রেনেস্সাস থেকে বাক্তি-স্বাধীনতা ও স্বাধীন 
চিন্তার শুরু হয। পরে বাণিক্য-নিস্তারের সঙ্গে সঙ্গে সামস্ততস্ত্বের 
শিকড় শিথিল হয়ে নতুন আর্থিক ও রাজনৈতিক বাবস্থার বিকাশ 
ঘটে। ফলে মানুষের পার্থিব জীবনের বিভিন্ন দিকেই চার্চের শাসনের 
বাইরে ধর্মনিরপেক্ষ (860118৮) নিয়ম ও নিধি প্রাধান্ত পেতে থাকে। 
প্রাচীন হিন্দুসমাজ্েও দেখি যে, জীবনের সর্বত্র-ই মন্ুপ্মুতিই একমাত্র গ্রস্থ 
নয়। রাজ্জাশাসনে চাণঙ্টেব অর্থশাস্ত্র বিজ্জজন নিবযোগা মনে করেছেন। 
ব্যক্তি-ভ্রীবনে বাৎস্যায়নের কামশাস্ত্ব। প্রাচীন শিক্ষাব্যবস্'তেও এইসব 
বিষয় পাঠ্য ছিল। শুধু ধর্মশান্ত্র নিয়েই সন্তুষ্ট ছিলেন না তারা; 
বস্তুত পাথিল ও আাধ্যাত্মি কে একাকার কবে দেখ' হিন্দু-জীবনে 
সেই সময় থেকে শুরু হয়েছে, যখন হিন্দু পাখিব ভগতের ওপর থেকে 
কহ হারিয়ে কমঠ-কবচের অস্তবালে আত্মগাপন করেছে । বনহ'জগতের 
ওপর কতৃ্ব হারিয়েছে এবং তার সংগে হারিয়েছে রাজনৈঠিক স্বাধীনতা, 
চূড়ান্ত ক্ষমতা, ক্ষমতার কেন্দ্র ব| সংস্থা এবং বহিজগতের ওপর আধিপত্য । 
ফলে উদ্ভুত হযেছে কমঠ-কবচ, বিশবিমুখ নিপি-নিষে গাহস্থি 
সর্বস্ব জীবনধারা । ইংরেজের অভিঘাতে এই প্রাচীন গ্রামসমাজ 
ভেঙে মাগয়ার ফলে প্রাচান রাতি-শীতিরও পরিবর্তন আবশ্যক হয়ে 
পড়ে। নবযুগের প্রারস্তে, নিশেষত রামমোহনের মধ্যে £ই পরিবর্তনের 
প্রয়োজন-চেতনা খুব স্পষ্ট ৬১। এবং রামনোহনের ধমসিংস্কারের 
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প্রেদণা কতটা সামাঞ্জিক প্রয়োজনবোধ-সম্ভৃত, তারও বিচার প্রয়োজন । 
পার্থিব ও আধ্যাত্মিক এতছুভয়কে একাকার করে তোলা কাণগুজ্ঞানসম্মত 
নয়, প্রাচীন হিন্দুীতিদন্মতও নয় । সেটা পরবতী স্মার্ত ব্রক্ষণ-শাসিত 
সমাজের কাডি, ৬'নশ শতক পর্বস্ত যার স্থাযিত্ব আমাদের গভীরতম 
হর্গতির মুূল। এবং উনিশ শতকের শেষ কয় দশকে উচ্চশ্রেণীর 
আাতায়তাবাদ বা আত্মগৌধবের প্রেরণায় সেই ব্যবস্থাকে প্রাচীন 
ভারতের *পর আরোপ করাও উচ্চ কোটির জাতীয়তাবাদের প্রাথমিক 
তুর্গীত বলে মনে হয়। এই অতীতমুখী আত্মাভিম'ন ও অনোতহাসিক 
সমাজতত্‌, স্কিন ও কিয়দংশে ভূদেবের প্রেরণায় শ্রুষ্, মতাদর্শের আকার 
নেবার পর, স্বদেশী আন্দোলন পধন্ত সমস্ত বাঙালী চিন্তানায়কের 
চিন্তাকেই প্রভাবিত করে!ছল-এমনকি সাময়িকভাবে রবান্দ্রনাথকেও । 
খুষ্টবর্ম ও পাশ্চত) সনাজনীতি সম্বন্ধে বাঙ্কমের মত হতিহাস-সম্মত 
ছল 2, কঙ্ত সেটাহ সব নয । পাশ্চাত্য জ্ঞান বপতে তিনি যার ওপর 
নর করেছিদেন ড19 বিশেষত খণ্ডিত ছিল । পৃবেই (সমর যুগে) 
'দাখ যেরেশোর সাবেননয় বিচারের ওপর তিনি যহঢা নভর করেছিলেন, 
ভলতেয়র, দদেরেও ছ্লাবেয়র প্রভৃতি যুক্তিবপা |শক্ষাগুরূদের 
প্রশ্ন, তক, সমলোচন। ও বিচারের শ্রুতি তার তদন্ুরূপ মনোযোগ 
ছিল এ । মনে দা তে পাবে শ্ঘঃ নোদিকে যদ তিন যথেষ্ঠ মনো।নবেশ 
করতেন, তাহলে তার পক্ষে একখ। হৃদয়ঙ্গম করা সহজ হত যে, 'সহ 
সহত্র বংসরের পুরাতন ধন”, “পরকালের ধর্ম ইত্যাদিকে যা ঝাটাইয়। 
ফেলিয়া দিতেছে, তা উনিশ শতকের 'কানান-গোলা-বারুদ-ব্রীচলোডর- 
টপীডো, প্রস্তাত নয়, তার পুববতী অষ্টাদশ শতকের চিন্তা, যার মূলে 
(হু তারও পুববরতী শতকে বিভ্ঞানাটিশেষের পদ্ধতি । আমি স্যর 
আহজাক 'নওটনের পদ্ধতিপ্ন কথা বলাছ। স্বয়ং শিউটনের কথা নয়-_ 
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কারণ মতামতের ক্ষেত্রে তিনি অত্যন্ত রহস্যময় বকুর্ধাবিভক্ত ছিলেন । ৬২। 
অন্যপক্ষে জার্মান দার্শনিক টিস্তার সঙ্গেও তার সাক্ষাত পরিচয়ের অভাৰ 
স্পষ্ট এবং এই অপরিচয় তার চিস্তাকে দুর্বল করেছিল মনে হয়। 
প্রাচীন গ্রীস ও ভারতের এতিহা-সম্মত এবং হেগেলের রচনায় সুদ 
প্রণালীবদছ 11915061081 পদ্ধতির সঙ্গে যদি তিনি পরিচয় গভীবতর 
করতেন, তাহলে দেশ-কাল ও অবস্থা-নিরপেক্ষ, অনড়, অবিচল ও অব্যয় 
সামগ্জস্তের ধারণ। (যে বিষয়ে পরে বিস্তততর আলোচনা করা হবে) 
সম্বন্ধে তার নিজের মানসে কতকগুপি প্রশ্বের সম্মুখীন না হথে তিনি 
পারতেন না। এবং তার রচনায় প্রতি পদে [২9৪] (বাস্তন) ও 1৫981 
(ভাব) সংক্রান্ত যে সব কাটেগোরির বিপর্যয় (0010008100 04 
€02০0০7169 ) চে'খে পড়ে (যাৰ আংশিক আলোচন। ক্রমশ কর! 
হবে), তাও সম্ভব হত না, যাদ ঠৈনন ইমানুয়েল পান্টেব বিচারপদ্ধতি 
সন্বন্ধে যথেষ্ট অবহিত হতেন । 

পাশ্চাত্য বিজ্ঞান ও প্রাচ্য (যা ভে'গোলিক অর্থে কখনও পাশ্চাতা 
ব। প্রীচ্য নয়) বোধ সম্বন্ধে সমন্বয়চেষ্টার আলোচনায় রো একটি 
সত্য স্মরণে রাখা প্রয়োজন । বিজ্ঞন-এর বৈজ্ঞানিকতা কোনও 
তত্বে বা মতামতে নিহিত নেই বা নয়। বিজ্ঞানে প্রাণ তার 
পদ্ধতিতে । পর্যবেক্ষণ, পরীক্ষা ও তার তিন্তিতে উপনীত দিদ্বাস্ত 
মূলত এই হল বৈজ্ঞ'নিক পদ্ধতি। এ ক্ষেত্রে কোন দিদ্বান্ত-ই 
চূড়ান্ত নয়। নতুন তথ্যের সম্মুখন হলে, নতুন পিছু পধবেক্ষণ করে” 
নতুন পরীক্ষার ফলে, বিজ্ঞানী পুরনে। সিদ্ধান্তকে বাসাংসি জীর্ণ।ণির 
মতো-ই পরিত্যাগ করেন। বিজ্ঞানের সতা আর বৈজ্ঞানিক মত ব। 
তত্ব তাই এক নয়। সেই কারণেই কোনও এক সময়ে যা বিজ্ঞানসম্মত 
মত বা তত্ব বলে পরিচিত বা গৃহীত, তার সঙ্গে অবিচল বা অব্যয় ধর্ম- 
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তত্বের সমীকরণ কর! হলেও, তার দ্বার। বিজ্ঞান ও ধর্মের সামগ্রস্য 
কর! হয় না। কারণ, উভয়ের লক্ষের ও পদ্ধতির পার্থক্য । ধর্মের সত্য 
চর্যানাপেক্ষ, আত্মনর্সাপেক্ষ ; বিজ্ঞ!নের মতো চর্চাসাপেক্ষ, বহিবিশ্ব 
সম্বন্ধে চ্চালাপেন্ষ নয়। চর্য। ছাড়াও সত্যে উপনীত হওয়া সম্বন্ধে 
ধর্মবাদীদের পদ্ধতি ম্বতন্ত্ব। পরিপ্রশ্ন প্রণিপাত ও সেনার দ্বারা, 
গুরুকে সন্তুষ্ট করে, শম দম ও তিতিক্ষার সাহায্যে চিত্তুশুদ্ধি করে, 
স্মরণ মনন ও নিপিপ্যাসন যোগে যে সত্যে উপনীত হওয়া যায়, 
তা যদি কোন সময়-বিশেষে প্রচলিত বৈজ্ঞানিক তত্বের সঙ্গে 
সমার্থক হর, তণু তা! বৈজ্ঞনিক হবে না। কারণ সে সত্যকে 
নির্ণর করা, বিচার করা বা যাচাই করার পথ সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র 
বিজ্ঞান ও পর্মর সামপ্তন্য প্রমাণ করার জন্যে তাই অগ্যাবধি 
যত [চষ্টা কর হযেছে, তাকে পশুশ্রমের প্রকারভেদ বলা চলে। 
এরা শী ঠেষ্টাধ বিচ্ভানের কোনও উন্নতি ঘটে না, বরং ধর্মের মহিমা! 
খব হয়। "রণ পর্মের সক্ষ এক ধরণের চিন্ত-প্রকর্,। বিশেষ 
এক ভাবে মান্সগঠন। সনস্ত প্রয়েজনেব বাইরে যাবার যে গভীর 
প্রয়োজন মাগ্নষ দেশে-কালে উপলন্ধি করে, তার-ই প্রেরণায় 
বিশেষ ভাবে আমাত্ম-নিউদ্ণ কলে মানুষ বিশেষ একটা স্তরে নিজেকে 
উপনীত করতে ঢায়_য'কে মুক্তি, মোক্ষ, নিবাণ যা-ই বল! হোক না! 
কেন । ধের পদ্ধতি স্বভাবতই সেই প্রয়োজন বা প্রেরণার স্তরে উদ্ভূত । 
বিজ্ঞানী আত্মনিবপেক্ষ ভাবে দিশ্বব্যাপারের প্রকৃনিপিব্চিয় নিতে চান । 
তার পদ্ধঠিও সেই প্রমোজনে গড়ে উঠেছে । দেখা গেছে যে, বিভিন্ন 
ধর্মে, বহিবিশ্বের গঠন ও প্রকৃতি এবং প্রজাতির উদ্ভব সম্বন্ধে যা বল। 
হয়েছে, তা পণবেক্ষণ € পরীক্ষার সাহাযো সেইসব বিষয়ে যে সব নির্ণেষ় 
সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায--তার থেকে আলাদা । এবং অভিজ্ঞতা- 
লব সত্যকে যদি আমর। সত্য বলে স্বীকার করি, তাহলে সত্য নয়। 
অন্যপক্ষে মুক্তি, মোক্ষ, নির্বাণ বা ঈশ্বব সম্বন্ধে বৈজ্ঞানিক পদ্ধতিতে 
কেউ-ই স্ুনিদিষ্ট কিছু বলতে পারেন না। কারণ মুক্তি, মোক্ষ, নির্বাণ 
ব। ঈশ্বর, সামনে পড়ে নেই, ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে বা মেধার প্রয়োগে তার 
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সামীপ্য সম্ভব নয়, স্ভাব-নিরপেক্ষ ভাবে তার পরীক্ষা কর! যায় না। 
ফলে সে সম্বন্ধে কোন বৈজ্ঞানিক সিদ্ধান্তেও উপনীত হওয়া যায় 
না। এক্ষেত্রে আপন প্রবণতা ও মানসিক প্রয়োজন অনুযায়ী যে 
কোন ব্যক্তিই নিজের পথ বেছে নিতে পারেন, কিন্তু এতছুভয়লে 
একাকার কর! বা করার চেষ্টা করা, আত্মিক অপচয় ছাড়া আর 
কিছু হবে না। বঙ্কিমের প্রচেষ্টার বিস্তৃততর আলোচনার পূর্বে এই 
চেষ্টার সীমিত মূলা সম্বন্ধে তাই অবহিত হওয়া প্রয়োজন । ্‌ 

কিন্তু বুক্ত€ বিচারে সীমিত হলেও এই গ্রন্থটি উনিশ শতকের 
শেষ দশকে এবং প্রায় প্রথম মহাযুদ্ধের সুচন। পর্মস্ত বাংলার শিগ্চিত 
হিন্দু ভদ্র শ্রেণীর টিস্তাকে যে প্রভাবিত করেছিল. তাও অকারণে নষ। 
উদ্িশ শতকের ভাষাই নয় শুধু, উনিশ শতন্র আত্মবিশ্বাসী পশ্চিম 
ইয়োরোপের জীবনবাদও একাংশে শ্বীকার কবেছিলেন বঙ্কিম । 
অনুশীলন ধর্মের মধো সমগ্রভাবে জীবনকে, জীবনে সনস্ত দিককে, সা 
বলে স্বীকার করার কথা আছে (পৃঃ ৩২)। শস্তত মন্তযাগুবুতির 
কোনও দিককে সম্পুর্ণ উচ্ছেদ করা কর্তবা নয়, এই ঘে'ষণার দ্বারা বইটি 
সচেতন যুবকদের কাছে অনেক গ্রহণীয় হয়েছিল । তবশ্যা অনুশীলনের 
ব্যাখ্যার গুণে এই স্বীকৃতিও অতিকষ্টকৃত অর্দন্থীকৃতি বা অস্বীকৃতি 
হয়ে দাড়ায় তবু তত্বের বিবৃতিতে এই স্বীকৃতিই গ্রন্থের বক্তবাকে 
প্রচলিত ধর্মব্যাখ্যা থেকে স্বীতস্্য দিয়েছিল। এবং এই বক্তবোর 
সমর্থনে সন্যাস ধর্মকে অসম্পূর্ণ ধর্ম বলে উল্লেখ করায় ভীবনবাদের 
জয় স্বীকৃত হয়েছিল ( পৃঃ ২৫)। যুবকদের কাছে বইটি বিশেষত আদৃত 
হয়েছিল এই কারণে যে, ধমীঁয় বা নৈতিক উন্নতির সঙ্গে বাস্তব 
জীবনের দায়ি জড়িত, এই কথ বে ধর্ম হিমেনেঃ শিক চচ?, অস্রশিক্ষা 
ইত্যাদির একান্তিক প্রয়োজনের ওপর বিশেষ গুরুত্ব দেএয়! হযে ছিল 
এবং অত্যন্ত বুদ্ধিযুক্ত সংযমের সঙ্গে অস্ত্র আইনকে ভুল” বলা হযেছিল । 
(দ্রষ্টব্য £ ৮ম অধ্যায়, শারীরিকী বৃত্তি, পৃঃ ৩৮-৪৭ )। সবৌপরি, স্বদেশ 
রক্ষাকে বিশেষত ধর্ম বলে গুরুত্ব দিয়েছিলেন বঙ্কিম। হিন্দু চিন্তার 
কাঠামোর মধ্যে এই নতুন দায়িত্ব-ভাবনা বা! আদর্শের সযোগ-ই গ্রন্থের 
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বক্তব্যকে শিক্ষিত, জাতীয়ভাবে উদ্বদ্ধ এবং শ্রেষ্ঠস্বাভিমানে স্ফীত 
উচ্চবর্ণের হিন্দুযুবকদের কাছে এত প্রিয়, এত মুঙ্গযবান করে তুলেছিল । 
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ধন্মতত্ব গ্রশ্থের পশ্চাদপট বিবেচনা করা গেল । বততমানে গ্রন্থের 
মুল বক্তব্যের বিস্তততর পিচার প্রযোজন | ধন্মতত্বের উপসংহারে 
(পুঃ ১৪০-৪১ ) ঠিনি গ্রন্থের সারাংশ লিবুত কবেছেন__কিন্ত তার 
মুল মতের আবে সুষ্ঠ গরক্কাশ ঘটে”ভ আাবো চারবৎসর পরে ১৮৯১-তে 
কুষ্ণচবিত্রের দ্বিতীয় সংক্ষলণের উপব্রমণিন্থা বা ভুমিকায় । যথা £ 

“-_ইতিপুণর্ব ধন্মতত্ব নামে গ্রন্থ প্রকাশ কবিয়'ছি। তাহাতে 
আমি যে কর্ট কথ! বৃ্মা্টবার চেষ্টা কব্যাছি সংক্ষেপে তাহা এই ৪ 

| মন্বয্যর কত ঈছল শল্তি আছে, শামি তাহার বন্ধ নাম 
দিষাঠি। স্ইগুলির অনশীলন, প্রস্ফুরণ ও চরিতার্থতায মন্তমাহ। 

২। তাহাই মলুষোর ধর্ম! 

৩। সেঈ অন্বশীলনেব সীমা, পব্ম্পরের সহিত বুত্তিগুলির 
সামগ্ীসায | 

৪1 তাহাই স্খ। 

এক্ষণে আনি স্বীকার করি যে, সমস্ত বুত্তিগুলির সম্পূর্ণ অনুশীলন, 
প্রন্ফুরণ, চরিনার্গতা ও সামগ্জলা একাপারে ছর্লভ |” 

উপরোক্ত বিবুততে ধমীয় ধাবণ'গুলিকে বাদ দিয়ে বঙ্কিম তার 
মত কি, তা প্রক্কাশ ককেছেন | সেটাই সঙ্গত মনে হয় কারণ তার মতের 
কাঠামোটি ধর্দশাস্্ব থেকে পাওয়া নয়, পশ্চিমী দার্শনিকদের রচনা থেকে 
সংগৃহীন্ত । কিন্তু তার বাঞ্তিগত বিশ্বাস, জাতীয় অভিমান ও তত্কালীন 
সমাজ-কাঠামো রক্ষার আগ্রহ, একাকার হয়ে তাকে পশ্চিমী দার্শনিক 
মতগুলির সঙ্গে তার নিজের ধারণানুযায়ী হিন্দুধর্মের বোধ-বিশ্বাসগুলির 
সামঞ্জস্য স্থাপন করতে প্রণোদিত করেছিল । 

নিম্নলিখিত ধারায় তিনি এই সেতুবন্ধ রচনা করেছিলেন । 

“গুরু ।-..তুমি কাল বলিয়াছিলে যে, বিলাতী অনুশীলনের উদ্দেশ্য 
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+ ভারতবষাঁয় অনুশীলনের উদ্দেশ্য মুক্ত। আমি তহ্ত্তরে বলি, মুক্তি 
স্থখের অবস্থা বিশেষ । স্থখের পূর্ণমাত্রা এবং চরমোতকর্ষ |” (ছিতীয় 
অধ্যায় £ স্বখ কি? প্ুঃ ৭)। 

“মোক্ষ আর কিছুই নয়, প্রশ্বরিক এবং আদর্শ-নীত ঈশ্বরানুকৃত 
স্বভাব প্রান্তি। তাহা পাইলেই সকল দুঃখ হইতে মুক্ত হয়া গেল এবং 
সকল স্ুখের অধিকারী হওয়া গেল ।” (বড় অক্ষর আমার । দ্রষ্টব্য £ 
চতুথ অধ্যায় ঃ মন্ত্র কি?, পৃঃ ১৮) এবং আরো “যে মুক্ত,***তাহার 
মনের সখের সীমা নাই, যে মুক্ত, সে-ই ইহজীবনেই সুখী ।**স্থখের 
উপায় ধর্ম ।”৮ ( উনবিংশ-তম অধ্যায়ঃ ভর্তি, পৃঃ ৮৮) 

হিন্দুর মুক্তি বা মোক্ষবাদেব সঙ্গে এইভাবে %$)17177207/80- 
এর সংযোগ স্থাপিত হল। অতঃপর প্রশ্ন ওঠে যে, এই সর্বাধিক 
স্থথ প্রাপ্তির উপায় কি? এইখানেই তার অনুধীলন ধর্ম ব্যাখ্যাত 
হয়েতে। 

পৃর্ধ্বেক্ত উদ্ধতির থেকেই এ বিষয়ে তীর বক্তব্য %1৪যা যাবে । 
মানুষের শক্তি বা বৃন্তগুলির অন্ত্রশীলন এবং সেই অনুশীলনের মধ্যে 
সামঞ্জস্ই স্থবব। কেনও বিশেষ বুন্তর অপরিমিত বা সামঞ্জসাহীন 
অনুশীলনই ছঃখের কারণ । এক্ষেত্রে তার মতের সমস্ত কাঠামো নির্ভর 
করছে সমস্ত শক্তি কা বুত্তর অতুশীলনের সামঞ্জস্তের ওপর বা সামঞ্জস্তের 
সম্ভবপরতার ওপর । কারণ তার মতে, “আমাদের সমুদাষ বৃত্তিগুলির 
কুত্তি, সামঞ্জস্য এবং উপযুক্ত পরিতৃপ্তিই সখ |” (সপ্তম অধ্যায় ঃ সামগ্রস্ত 
ও সখ, পু $২৮)। অথব আরো স্পইত, “মন্ুশীলন নঠিবস্থুল গ্রন্থি 
এই যে, সব্বপ্রকার বুত্ত পরস্পর পবস্পরের সহিত সাম্ীস্য বিশিইট 
হইয়া অনুশীলত হইবে, কেহ কাহাকে ক্ষুগ্ন করিয়া অসঙ্গত বৃদ্ধি পাইবে 
না.” (নবম অধ্যায়ঃ জ্ঞানার্জনী বৃত্ত, পৃঃ ৪৯)। কিন্ত বিবৃতিতে ষ! 
স্পষ্ট ও সদর্থক, অনুশীলন ধর্মের ব্যাখ্যায় তা বহু শর্ত ও নিষেধ- 
কন্টকিত। এই সব শর্ত ও নিষেধমূলক অনুশীলন, তার জীবনবাদকে 
বহুলাংশে খণ্ডিত করেছে। নিয়োক্ত উদ্ধতিগুলি থেকে তার কুণ্া এবং 


শেষপর্যস্ত পরস্পর-বিরোধিতা স্পষ্ট হবে । 
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“শিষ্য । তবে বুঝিলাম যে এমন কতকগুলি বৃত্তি আছে-_-যথা 
কামাদি, যাহার দমন-ই সমুচিত স্ফৃত্তি। 
গুরু। দমন তার্থে যদি ধবংস বুঝ তবে একথ| ঠিক নহে। কামের 
সে মনুঘ জাতির ধ্বংস ঘটিবে। স্থতরাং এই কদর্ধ্য বুন্তরও ধ্বংস ধর্ম 
নহে-_অধর্থম ।---৮( ষষ্ঠ অধ্যায় £ সামঞ্জস্য ও সুখ, পৃঃ ২৩) 
শীবনকে, প্রাণীনতাকে মেনে নেওয়ার ক্ষেত্রে এই প্রবল কা 
ভাবত-ই তাকে শেষ পর্বস্ত স্ব-বিরোধিহার পথে নিয়ে গেছে। 
পরনত। পরিচ্ছেদে (তার পরিভাষায় অধ্যায় ) তিনি বলছেন £ *ম্বতঃ- 
স্ক্ত্ত পশব বৃত্তির অন্পশীলনের উপাদান ৬ ম'ন সক বুন্তুর অঠশীল:নর 
উপাদান পঃস্পর বড ধিরোধী। যেখানে ওগুলি থাকে সেখানে 
এগুলি থাকিতে পারে না।-..এ সকলের চমন-ই যথার্থ 
নি ৮” (বড় মক্ষর আমার) 
সানডলাবিহিত 'অহশীলন শেষ পপস্ত তারই বাখায় অসম্ভব 
হল কারণ বিভিন্ন বু প.স্পন্তিলোবী। শ্যখানে ওগুলি থাকে 
সেখানে এগুলি থকে না” । ফলে, ভান্ান্য সমস্ত অপ্যাত্মবাদীর মতে-ই 
গ্রাণীনতাকে প্রথমে ঘ্বণা এবং শেষ পনস্ত অন্বীকার কহতে হয়েছে 
তাকে। কারন প্রথমত, বৃন্তিগুপি য্দি পরস্পরবির়োধী হয় তাহলে 
তাদের সামঞ্জম্ত অপস্তন। দ্বিতীযত, যেখানে দমন-ই অনুশীলন সেখানে 
উচ্ছেদের সঙ্গে চার গুণগত পাকা কাধত অনু স্থৃত । বিশেষত, 
নিনিজেই শারীরিক বৃন্থর পরিণতির প্রসঙ্গে যা বলেছেন তা যদি 
স্মরণ করা যায় 8 “তুম যে স্বাভাবিক পরিণতির কথা ব'লতেছ, তাহার 
ছুইটি কারণ। সেই দুইটি কাংণ_পোবণ ও পরিচ'লনা। তুমি কোন 
একটি শিশুর বানু কাধের কাছে, দৃঢ় বদ্ধনীর দ্বারা বৰিয়া রাখ, 
বাহুতে আর রক্ত না যাইতে পারে, তাহা হইলে এ বাহু আর 
বাড়িবে না। হয়ত অবশ নয় ছূর্ববল ও অবন্মণ্য হইয়া যাইবে 1" 
আবার বীধিয়া কাজ নাই । এমন বন্দোবস্ত কর যে, শিশু কখনও 
আর হাত নাড়িতে না পারে । তাহা হইলে এ হাত অবশ ও অকর্মণ্য 
হইয়া যাইবে, অন্ততঃ হস্ত স্থাালনে যে ক্ষিপ্রকারিতা জৈবকাধ্যে 
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প্রয়োজনীয়, তাহ। কখনও হইবে ন।৮**( চতুর্থ অধ্যায় ঃ মন্ুষ্যুত কি?: 
পৃঃ১৫)। এই কারণেই মেনে নিতে হবে যে কোন বুন্তর দমনের 
স্বাভাবিক পরিণাম উচ্ছেদ। এই জগ্যে, রামকঞ্জ প্রমুখ যে সব ধর্ম- 
সাধক স্প্ত নিবৃত্তিমার্গের কথা বলেছেন, তাদের মত গ্রাহ্য হোক, 
অগ্রাহ্া হোক, শতকণ্টকিত অদ্ধ-ম্বীকাত্র চেয়ে যুঞ্চিপিদ্ধ নিশ্চয়ই । 
বস্তত বঙ্কিম স্বয়ং অনুশীলনের প্রযে'জনকে এই ভাবে খণ্ডিত করেছেন £ 
“যে বৃত্তি অনুশীলন সাপেক্ষ নহে, অর্থ স্বতঃ স্ফুর্, তাহ'র অনুশীলন জন্য 
সময় দিব না” (৭ম অধ্যায়, পৃঃ ২৭)! যণ্দ £ক'ন বৃত্তি অ'পোঁ অন্ুশীলন- 
সাপেক্ষ ন৷ হয়, তাহলে অনুশীলনের প্রয়োজনীয়তা *গ্িত হয়। যদি 
কোন বৃত্তির অনুশীলনের জন্যে সময ন। দেওয়া-ই বিধি হয়, ত'তলে সেই 
বৃত্তির আদ অন্শীলন ঘটেনা। সেক্ষেত্রে সকল বুন্তির অগ্ুশীলন বা 
সামঞ্চীস্য ও ঘটে না। এহী অবস্থায় গিমন-৯ঈ অনুশীলন বলে বিপদ 
এড়াবার চেষ্টা কখনই সফল হতে পার না। কারণ ক্যাটেগেরির 
বিচারে দমন দমন, এবং অনুশীলন আশ্ুশীলন । দমন যাণ অনুশীলন হল, 
তবে অন্ুশীলন নিছক একটি শৃণ্ঠা শব মাত্র পর্যবসিত হয দ্বিতীয়ত, 
আমর পুবেই ঘা দেখেছিঃ দমনের স্বাভাবিক পরিণাম উচ্ছেদ বা এমন 
অকমণ্যতা, যার কার্ধকরী চরিত্র, উচ্ডেদের থেকে স্বতন্ত্র নয় 

বস্তুত, বিভিন্ন বুত্তি সন্ধে এই বিবিধ পরস্পবপিরোধী উক্তির মূলে 
রয়েছে এই নিম্নোক্ত ছন্দ । পিহিন্ন প্রবুততি সম্বন্ধে প্রথাস্থত্রে পাওয়া! 
ধমীয় সংস্কার বা মূল্াবধোধগুল তিনি আরোপ করেছেন বৈজ্ঞানিক 
সবাস্তিবাদী মানবিক ক্ষমতার বা [2001169-এর ধারণার ওপর । 
ধমী় সংস্কান সা বোর কতকগুলি প্রবুত্তিক স্পষ্টত খারাপ বলে ধিক্কার 
দেয় এবং মানুষকে তা অন্বীকার কক্তে বলে। কোন কোন ন্যক্কি সেই 
পথে চলেন, অপিক্াংশই চলেন না। কেট কেউ সে পথে শিষে ফিরে 
আসেন । অন্যপক্্গ মানবিক ক্ষমতা, এবং সেগুলির স্ুসম্থদ্ধ বিস্তার ও 
বিস্তার-সম্তাবনা নির্ভর করছে নিউটনের পদার্থবিজ্ঞানের পদ্ধতিকে 
মানব-মনের ওপর প্রয়োগ-সাফল্যে | নিউটনের আ'বিষ্কার গুণে একটি 
স্থশৃঙ্খল বিশ্বব্যবস্থার ধারণা জন্ম নেয়। এই বিশ্বজগত কতকগুলি 
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সুপ্রতিষ্ঠিত অব্যয় নিয়মের অধীন। একটি সসংবদ্ধ যন্ত্রের মতো এর 
প্রতিটি অংশ অন্য অংশের সঙ্গে স্থুসঙ্গতভাবে সংযুক্ত । প্রত্যেক অংশ 
একে অন্যের পরিপূরক ও সমগ্রের সঙ্গে সামপ্রস্তগুণে অবিরোধী | 
এই স্থসংবদ্ধ, পারস্পরিক সঙ্গতি-সম্পন্ন বিশ্ববোধ যদি মানবপ্রকৃতির 
ওপর আরোপ করা যায়, তাহলে যে মতেন উদ্ভব হয, তা বঙ্কিমের 
ভাষাতে, “জগত্তত্ব যতই আলোচন। কর। যাবে ততই লঝিব যে, 
আমাদের মঙ্গলের সংঙ্গহ জগত সম্বদ্দ। নিখিল বিখের সব্বাংশই 
আমাদের সকল বৃন্তিগু গাই অন্ুকৃণ। প্কাত আমাদের সবল বৃস্ত 
গুলির-ই সহায় |” (ষ্ঠ অন্যায়, পৃঃ ৯৬) 

এই মতের বিস্তূতপ বিচ'বে অপতীর্ণ হবার পূর্বে একটি ব্ষিমে 
অবহিত হওয়া প্র-যাজত 1 এগানে বৃপ্তিগ্লিক ওপর কোনো মুলা 
বিচার (৬৪,170 €)00207101)1) করা হযুন। প্রকৃতির সাকা 
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অন্রযান্রী সকল বুক্তিদেই স্বীকৃতি দেওয়া হয়েছে । এই দুগ্রিভজী 
বিজ্ঞানের, যদ মানত সম্বদ্ধে যে সিদ্ধান্ত ব! অন্ম'নের ওপর এর 
ভিত্তি, তা বিজ্ঞানসম্পর্কগীন । বিভিন্ন বৃন্তি সম্বন্ধে নৈন্চিক মূল্যাংন 
করলেই আমরা ভাল) জাতে গিমে দডাই | শ্রথন, প্রকৃতব অতাত 
বা বহভূতি কোন সন্তান নিরিখে বৃন্তগুলব পিচাল করতে হয। 
দ্বিতীয়ত, মূলায়ন করলেই অ'র সকল বৃত্তির সমান আন্নকুলা কাভিফিত 
থাকে না। এই মূল্যায়নের ফলো, দত্বেণ খা 
অন্ুশীল্নকে মেনে সেবার সংগে সংগে বঙ্কিমক আব।র স্ব-বিবো ধতার 
আশ্রয় নিয়ে বলতে হযেছে যে, বিভিন বৃত্তি পরস্পক্বিবোধী এবং কোন 
কোন বৃত্তির অনুশী:ন মন্াচত। 

মতবাদ হিসেবে 'জিগত্তত্ সম্পর্কে এই বিশেষ মত অক্ষয় দত্ত 
( ১৮২০-১৮৮৬ ) তার “বাহ্যবস্তুর স'হত মানব প্রকৃতির সম্বন্ধ বিচার এ 
(১ম ও ২য় ভাগ ১৮৫১ ও ১৮৫৩) উপস্থাপত করেন | পরিণত 
জীবনে যে তিনি এই মত অতিক্রম করেন, তার প্রমাণ আছে । অক্ষয় 
দত্তের গ্রায় তিনদশক পরে লেখনী ধাংণ করলে বস্কিম এই মতের 
সীমা লঙ্ঘন কর্নতে পারেন নি। বরং তার মতের মধ্যে যেটুকু দার্শনক 
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বে সমস্ত বু্ব 
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গুরুত্বলম্পন্ন, তা এই বিবৃতির মধ্যে নিইত। স্থতরাং এই মতবাদের 
বিচার প্রয়োজন । 

এই মতবাদ স্বীকার্য বা ৮%]10 নয় এই কারণে যে, এর ভিস্তি 
প্রমাণসাপেক্ষ নয় অনুমানসাপেক্ষ। জগন্তত্ব আমাদের কি উদোশ্ঠে 
কি হয় তা বলে না, বলতে পারে না। কিকারণে কি হয়, বিচ্ছানী 
তা বলতে পারেন, কি উদ্দেশে কি হয, তা বলার কথা তার নয়। 
জলীয় বাম্পবাহী বায়ু উত্বাক'শে শীতপ হয়ে জলকণা গঠন করলে, 
তা বৃষ্টি রূপে পৃথিবীতে নেমে অংসে! ঘটনার অন্থুলরণ করে বিজ্ঞানী 
তা বলতে পারেন কিন্তু বুদ্তি কি উদ্দেশ্যে পড়ে, তা তিনি জানতে 
বা বলতে পারেন না। বৃগ্টিপতের ফলে শস্তেৎনাদন ও জলপ্লাবন 
ইত্যাদি বহু কিছু ঘটতে পারে । এ-সব কিছুই বৃষ্টিপাতের উদ্দেশ্য কি না, 
তার প্রমাণ নেই ; এ-সব্‌ই বৃষ্টপাতেব ফল বা পর্ধণাম মাত্র, তা বলা 
যায়। উদ্বোশ্য-বিচার কার্ধ-কারণ-সম্পর্কর ক্ষেত্রহুক্ত নয়। মবার 
বিবর্তনের বিভিন্ন স্তরে, বানরের ৪ মান্বষর হাত কিক জাজ করেছে, ত। 
বিজ্ঞানী বলতে পারেন ; কিন্তু দেশ-কাল নিবপেক্ষ ভাবে হাতের উদ্দোশ্ট 
কি, এ প্রশ্নের উত্তর বিজ্'নীর দেয় নয় । বিজ্ঞানের জগত কার্যাবলী বা 
€51)06101) নিয়ে ; লক্ষ, উদ্দেথা বা [১০০৯০ নিয়ে নয়। 

উদ্দোশ্ঠ সম্বন্ধ কুছ বলতে গেলে আগে সমগ্রকে জেনে, সমগ্রের 
লক্ষ নির্ণয় করে, তার পরিপ্রেক্ষিতে খণ্ড খণ্ড ঘটনা ভাৎপর্ধকে ব্যাধ্যা 
করতে হয়। দেশকালব্যাগী বিমুর্ভ সমগ্রের প্রকৃতি পি” এবিষয়ে 
সকলেই স্ষেচ্ছামত অনুমান করতে পাবে, কেউ-ই কোন প্রমাণ 
দিতে পারে না। অ'গে সমগ্রের লক্ষ স্থির করে তারপর খণ্ডকে 
জানার চেষ্টা করলে মশ্থের পুরে রথের যোজন! ঘটে । এই কারণেই 
জগত্তত্ব মালোচনা করে যদি মমরা প্রকৃতির সঙ্গে মানবের মঙ্গল 
সম্বন্ধ আবিষ্কার করি, তবে আমর! প্রকৃতর ওপর মানবিক গুণ ও উদ্দেশ্ঠ 
আরোপ করব শুধু। সংক্ষেপে, প্রকৃঠির প্রকৃতি সম্বন্ধে ভিত্তিহীন, 
অপনীক্ষিত এবং পরীক্ষার অযোগ্য অন্ুমানের আশ্রয় নেব । ৬৩ 
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এ পর্যস্ত দেখা গেল যে, বিভিন্ন বৃত্তির পারস্পরিক সম্বন্ধ বা 
সামগ্রিক কাঠামো সম্বন্ধে বঙ্কিমের দৃষ্টিতে স্ব-বিরোধিতা ছিল, ফলে 
তাদের অনুশীলন সম্বন্ধে তার বিবিধ নির্দেশের মধ্যে গুরুতর 
স্ব-বিরোধিতা না এসে পারে নি। প্রকৃতি ও মানবগ্রকৃতির মধ্যে 
যে সম্বন্ধ তিনি জগতত্বের অনুকূল বলে মনে করেছেন, তা প্রকৃতির 
€পর মানবত্ব আরোপ না করে পারা যায় না। কিন্তু এতদসত্বেও 
্বচ্ছন্দে দাবী কর! যায় যে, বঙ্কিমের মূল বক্তব্য স্পর্শ করা যায় নি। 
বল! যেতে পারে যে, তিনি বুত্তি ও অনুশীলনের যে বা'খা। দিয়েছেন, 
তাতে আপেক্ষিক ভ্রান্তি থাকলেও তার যে মূল প্রতিপাদ্য, অর্থাৎ সকল 
বৃত্তির সামগ্রস্তপূর্ণ বিকাণেই সর্বাধিক সথধ, তা খণ্ডিত হয় নি। এব" 
এও বলা যায় যে, বঙ্কিম পুনঃপুনঃ জানিয়েছেন যে, তাব ন্যাখা-ই শেষ 
কথ শয়_-শুধু তার তত্ব-ই সত্য। এক্ষেত্রে বঙ্ষিমেব মেল টান 
বিচারের জন্যে সামপ্তস্তর ধারণ কতদূর গ্রা্থ তারই বিচার প্রবোজন । 
কারণ সেই ধারণাই তার ধণন্মতত্বের কেন্দ্রবিন্দু । তিনি সেটিকে ছুরূহ 
বলেছেন কিন্তু কোথাও ম্ব-বিরোদ্ী এবং আদৌ অসম্ভব বপন নি। 

ধন্মতত্বে সবত্রই বলা হয়েছে যে, ল্যোন বৃন্তিব অপত্মিত 
অনুশীলন-ই ছুঃখের কারণ। সামঞ্জস্যপূর্ণ অন্থশীলন-ই সখের ভিন্তি। 
অথচ একটি ঘটনা ব1 কাজের সামগ্রক ফল পৃবাহে স্থিরনির্ণয় করা 
যায় না। কারণ ত আমাদের অগোচর, দেশে-কালে ও সমাজে 
পরিব্যাপ্ত পরিণাম । সময়ের কোনও এক বিন্দুতে একটি কাজ অনুষ্ঠিত 
হবার আগে, এমন কি সেই সময়েও, তার সমস্ত ফলাফল মানুষের চগ্তানে 
অথবা বুদ্ধিতে নির্ণেয় নয়। কারণ. তাহলে, প্রথমত, সমগ্রকে আগে 
সমগ্রভাবে জানতে হবে। অথ5 তা অসম্ভব, কারণ তা হলে দ্রষ্টার 
পক্ষে সমগ্রের বাইরে গিয়ে দাড়াতে হয়। তা কাধত অসম্ভব এবং 
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ধারণাতেও স্ববিরোধী, কারণ সমগ্রের বাইরে যদি কিছু থাকে, তাহলে 
সমগ্র আর সমগ্র থাকে না । 

দ্বিতীয়ত, সমগ্রের প্রতোক খণ্ড অশকে এবং সেই সব বিভিন্ন 
খণ্ডের পারস্পরিক সম্বন্ধ ক্ষি, তা জানতে হবে। তৃতীযত, সমগ্রের সঙ্গে 
,সইলব খণ্ডের কি বা কত সংখ্যক সম্পর্ক, তা নাদষ্ট রূপে জানতে হবে। 

এই কারণে বিশেষ কোন বৃত্তির কতট। অনুশীলন কার্যত অতি 
মন্ুশীলন হয়ে দাড়ায় বা দাঁড়াতে পারে, তা অনুশীলনের আগে ব৷ 
অনুশীলনের সময়েও বে! যায না। ফলাফল বোঝা! যায় ক্রিযানুষ্ঠানের 
পরবে। তাও সমগ্র ফলাফল নয়, কারণ তারদ্দেশ ও কালের ধারায় 
বাহিত হয়। যে কোন ক্ষেত্রে, যে কোন সময়ে, আংশিক ফল-ই 
মানুষের চোখে পড়ে । 

এই স'নগ্জীস্তের ধারণ সম্ভবত পদার্থবিজ্ঞানের (এবং সেই উৎস 
থেকে 9091897711১1-দর দ্বার ধার করা ) 90151111)1110-এর মতোই 
একটি কত্রুনা। অধ এট পনদাখশিজ্ঞনের ০001111)70070- এর মতো 
এমন একট! অবস্থা নয় “য, পিশপাবস্থা আাপন ন্বা'ভাপি* প্রেরণায় যার 
অনিমুবী। এই সনগ্তন্ত একটি শারদ হিসেবে প্রতিভাত, অথচ ধারণ। 
'ইনেবে নিচার কণলে এর কেন কূপ বা গঠন চোখে পাড়ে না। ফলে 
এই ধারণার নি'রখে কোন কাজের পিচার চলে না। স্গ্টি হয় চক্রবৎ 
যুক্তি বিশ্যাসের (937০912 19210) যার ধারা শি্নরূপ । 


১। কোন কাজ করার আগে দেখা উচিত যে তাতে সমগ্রের 
সামগ্ন্থয বিদ্বিত হচ্ছে কি না। 


২। কোন কাঙ্গ করার আগে (বা দেই সময়েও ) জান! যায় 
না যে, তার সম্পূর্ণ ফলাফল কি হবে। (কারণ আমরা সমগ্রের অংশ। 
সমগ্র আমাদের ধারণায়ন্ত নয়) । সেই কারণে, কোন কাজের ফলে 
সমগ্রের সামপ্রন্ত বিদ্িত হচ্ছে কি না, তা অনুষ্ঠানের আগে, সেই 
সময়ে, এমনকি পরেও সম্পূর্ণ জান। যায় না। 

বন্কিম নিজেও অবস্থার গুরুত্ব সম্বন্ধে অনবহিত ছিলেন ন!। 
তুলনীয় £ 
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“গুরু । সনবায়ই সখ। হিন্ন ভিন্ন বৃস্তির ক্ষস্তি ও পরিতৃপ্তি 
সখের অংশমাত্র । 

শিষ্য । তবে কণ্টিপাতব কোনট।? সমবয় না আংশ? 

গুরু । সমনাখই বষ্টিপাতর। 

শি্য' এত বুঝিতে পাগিতেছ না। মনে করুণ আমি ছবি 
আকিহে পারি । কতকগুল বৃ্তিপিশেষের পরিমার্জনে এ শক্তি জন্মে । 
কথাটা এই ষে, সই বৃত্তিগুলির সমধক সম্প্রসারণ লামার কর্তব্য কি 
না, আপনাকে এ প্রশ্ন ক্লে আপান বশিবেন, সকল বৃন্তির উপযুক্ত 
স্র্তি ও চরিভার্থহার মনাঘ ত্য ভুখঃ তাহার কোন খিদ্ব হইবে কি না, 
এ কথা বুঝিয়া তবে চিত্রাসগ্তার তগশীলন কর।” অর্থাৎ আমার 
ভুলি ধ'বনার আগে গণনা বিঘা দেখিতে হইবে মেঃ ইহাতে আমার 
মাংসপেশীর বল, শিপ ধমনীর খাস্থা, চক্ষের দৃষ্টি, আবণের শ্রুতি__ 
আমার ঈশ্বরে তল্তি, মনুষ্যে গ্রীতি, দীনে দযা, সত্যে অন্ুরাগ--আমার 
অপত্যে সহঃ শক্রতে চক্র মামার বৈজ্ঞানিক বুদ্ধি। দার্শনিক ধুতি 
_আমার কান্যের কল্পনা, সাহিতোর মম'লোচন1-কোন দিকে কিছুর 
বিল্প হয় কিনাঁ। ইহাও কিসাধ্য£? 

গুরু। কঠিন বটে নিশ্চ্ জানও।-*'ধর্মাচরণ অতি ছুরূহ 
বাপার '**"ছুরহ শিজ্ত অসাধ্য নহে ।” (সপ্তম অন্ায় 2 সামঞ্জস্য 'ও সখ, 
পুঃ ২৮-২৯) 

অথচ দার্শনিক বিচারে প্রতিপন্ন এই যে, এটি অসাধা। অবাস্তব 
কলনা। এই ভিত্তিতে চিত্রাঙ্কন করতে গেলে জগতের চিত্রশাল।- 
গুলি শুন্ত থাকে ও থাকত । এক্ষেত্রে সামঞ্জস্তের বিপ্নি অথহীন অথচ 
এই অথহীন বিধির যিনি প্রণেতা, তার পলায়নপথ, স্বীয় যুক্তিগুণে 
সর্বদাই উন্ুক্ত থাকে। যে কোন বৃত্তির অনুশীলনে যদি কোথাও 
কিছুমাত্র ছুঃখের কারণ ঘটে, তাহলে-ই তার পক্ষে বলা সম্ভব যে, 
এক্ষেত্রে বিশেষ বৃত্তির অপরিমিত অনুশীলন ঘটেছে বলেই ছুঃখের উত্তৰ 
ঘটেছে । অথচ দেখা গেল যে, পরিমিত অনুশীলন বলতে ঠিক কতটা 
অনুশীলন বোঝায়, তার পরিমাণ বা! রূপ নির্ণয় নয়। এক্ষেত্রে উপদেষ্ট! 
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এমন উপদেশ দেন যা ধারণায় অসম্ভব, এবং প্রয়োগে অর্থহীন। অথচ 
তার অসম্ভাবিতার দায়িত্ব তিনি বহন করেন না। সেই কারণে এটি 
অনৈতিকও বটে। 

সাম্গ্স্তের ধারণার বিতীয় প্রধান অসঙ্গতি এই যে, পৃথিবীতে 
কোন স্থির, অবিচলিত বা অনড় সামপ্ীস্ট সম্ভব নয়। কারণ বাস্তবে 
প্রত্যেকটি বস্ত্ বা সত্তা সর্বদা চঞ্চল । সংকোচন বা সম্প্রারণশীল | 
ফলে তাদের অন্ত সম্বন্ধ সর্বদা অস্থর, অনিদিষ্ট । এক একটি প্রয়োজন 
এক এক সময়ে আত্যন্তিক বা অনুপস্থিত । এই অবস্থায় সব কিছুর 
সমবায়ে স্থির সামগ্স্ত আদৌ অসম্ভব। সামঞ্জস্য যদি কিছু থাকেও, 
তবে তাও সময় তথা বস্ত্রপুঞ্জের বিশ্াসের পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে সর্দদা 
পরিবর্তনশীল । এক্ষেত্রে সমগ্র দূরে থাক্‌, অিন্তান্ত সমস্ত অবস্থা 
অপদ্িবতিত আছে, এই অনুমানের আশ্রয় না নিলে কোন বিষয়ে 
ব। বস্তুর বিষয়ে কিছু জান! যায় না। আর যেহেতু প্রত্যেক বিষষে 
আমাদের জ্ঞান মূলত এই অনুমানের আশ্রয়ে সংগৃহীত, সেই হেতু, থে 
কোন বস্তুর সামগ্রিক প্রকৃতি এবং সে সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান কিছুট! 
ভিন্ন না হয়ে পারে না। কারণ যে কোন জিনিস বা সন্তার-ই সামগ্রিণ 
প্রকৃতি অন্তান্য সমস্ত সন্তার সঙ্গে নিত্য পরিধর্তনশীল অজত্ সম্বন্ধা- 
সুত্রে সদা পরিবর্তনশীল । জলের প্রকৃতি তার তাপ, চাপ, জীবাণুর 
উপস্থিতি ও আধারের গঠনের কথা, তার সঙ্গে আমাদের সম্থন্ধের 
কথা, ইত্যাদি বাঁদ দিয়ে ভাবা যায় না; এবং এইভাবে পারিপার্থিকের 
প্রকৃতি যত পরিবতিত হবে, বস্তর প্রকৃতিও ততই [ভন হবে। 
অন্যপক্ষে, যে কোন বস্তুর সম্বন্ধেই আমাদের জ্ঞান অবিচল পারিপার্থিকের 
স্থিতি দাবী করে। এর ফলে, যে কোন বিষয়ে আমাদের জ্ঞান 
আপেক্ষিক; বিশেষ কাল ও অবস্থার পক্ষে সত্য, এবং সত্য 
010078,51002]]% ৮৪110 বা কাজ চঙ্গা সত্য, এই হিসেরে। কোন 
বিষয়ে সমস্ত পারিপার্থিকের সম্বন্ধমুক্ত বিশুদ্ধ জ্কান__( 1)০-1)10-17)- 
৪101) ) আমাদের জ্দেয় নয়। আর তাই সবখিষয়ে আমাদের জ্ঞান যখন 


আপোক্ষক ও অসম্পূর্ণ” তখন সর্ববিষয়ের সামর্জাস্তের দাখী করা অসঙ্গত 
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না হযে পারে ন7া। আর সেই অসম্ভব সামগ্রস্তকে ভিত্তি করে মান্ুঘের 
পক্ষে কোন কাজে হাত দেওয়াই অসম্ভব হয়। তাই চিত্রাঙ্কন 
সম্বন্ধে ধর্মতত্বে শিষ্য ষে প্রশ্ন তুলেছেন, তাতে গুরুর দাবী মেনে অগ্রসর 
হতে গেলে, জগতের সমস্ত চিত্রশালাই শূশ্ত থাকে । তাছাড়া ধর! 
হাক সামধন্তের একটি ধারণা মনে রেখে কেউ কোন একটি বৃত্তির 
অনুশীলন করে গেলেন। কিন্তু সেই কাজ শেষ হবার আগেই 
সামগপ্স্তের কাঠামে। বদলে যেতে পারে । ফলে শত চেষ্ট। সত্বে ঈপ্দত 
ফল অনায়ন্ত থেকে যাবে । বিপরীত, অস্তত স্বতন্ত্র ফল উদ্ভূত হবে। 

ফলত সত্য এই যে, বাস্তবে কোন সামগ্তস্য নেই। যদ থাকে, 
তবে তা অতীত হবার আগে তাকে কোন ভাবে জানা যায় না। এবং 
সেই জানাও মানুষের জ্ঞ'নে সম্পূর্ণ হয় না। ফলে, মানুষ আগে সমগ্রকে 
জেনে, পরে বিশেষ ক্ষেত্রে কর্তব্য নিদ্ধারণ করে চলতে পারে না। 
এক একটি অবস্থায় এক একটি কর্তব্য মানুষের কাছে অগ্রাধিকার 
পায় । আর আপন প্রবণতা ও পরিবেশের ঘত প্রতিঘাতে, এক এক 
জন মানুষের কাছে, এক একটি বা কিছু সংখ্যক কর্তব্য প্রধান হয়ে 
ওঠে। তারই সম্পীদনে যথাশক্তি আত্মনিয়োগ করে-ই ব্যক্তি-মানুষ 
আপন ব্যক্তিহ তথা মন্ুষাতকে পিকশিত করে খা করতে পারে! 
কোন কান্ননিক বা নৈব্যক্তিক সামপ্রস্তের পশ্চন্ধাবন করে কেউ 
স্বীয় কতব্য অ'শিষ্ষার করে না। করতে পাবে না। যে অসস্যর, 
আঅপরিমিত ( অনন্ত নয়) 7৮-0100613192891 জগতের দেশ ও কালের 
একটি খণ্ড বিন্দুতে আমাদের স্থিতি, সেই আপেক্ষিক অবস্থানের 
দ্বারাই আমাদের বোধ ও কর্তব্য নিয়ন্ত্রিত ও নিদিষ্ট হয় । 
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উপরোক্ত বিশ্রেষণ যদ যথার্থ বলে মেনে নেওয়া হয়, তাহলে 
বঙ্কিমের মূল প্রতিপাগ্য খণ্ডিত হয়েছে মেনে নিতে হবে । কিন্তু ধম্মতত্ব 
স্মরণ রাখতে হবে, শুধু তত্ব নয়, তা ধমও বটে। ধমীঁয় ধারণ।- 
গুলিকে তত্বের ক্ষেত্রে আরোপ করে মানুষের কর্তব্য নির্দেশ করাই তার 
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বাংলার নবযুগ ও বক্ধিমচন্দ্রের চিন্তাধারা» 


ঘোষিত উদ্দেশ্য । বিবিধ বৃত্তিগুলির সামপ্রস্তপূর্ণ বিকাশের সঙ্গে 
হিন্দু ধর্মের বিবিধ নির্দেশ ও আদর্শের সামঞ্ৈস্ত বিধান করে, হিন্দু বিথ- 
গুলির নিত্যতা ও উৎকর্ষ প্রতিপন্ন করাই তার স্ব-নির্বাচিত লক্ষ ॥ 
এই লক্ষসিদ্ধির পথে তিনি কি ভাবে অগ্রদর হযেছেন ও কঙওটা 
সিদ্ধকাম হয়েছেন, তার পধ্যলোচনা প্রয়োজন । নতুবা বিচার অসম্পূর্ণ 
থাকে। 

পূর্বেই দেখা গেছে যে তার মতে, “মৃক্তি স্থখের অবস্থা বিশেষ। 
স্থখের পূর্ণমাত্র। এবং চরমোতকর্ষ ৮” এই মত হিন্দু এঠ্হা সম্মত 
নয়। কারণ হিন্দ্রু মতে, মুক্তর কোন বাচণিক বিবরণ সম্ভব নয়। 
্রন্মম্ববূপ অনির্দিষ্ট এবং মুক্রি অনিবচনীয়। সে চেষ্টার মূলেই ভূল । 
তা একমাত্র অপরোক্ষ স্বান্ুভূতির গোচর। দ্বিচীথত, হিন্দু ধারণার 
মূল কথ। এই যে, স্থখে বিগতস্পৃহ না হলে ছুঃখে অগ্নদিগ্রমনা হওয়া 
যায় না। মুক্তি বা মোক্ষ ছুঃখের বিরোধী সর্বাধিক স্থখ নয়। ছুঃখ 
এবং স্বখ উভয়েরই অতীত অবস্থা । সেই অবস্থার ম্বরীশ কি, তা 
বাক্য বা মনের অগোচর । তা কেউ বলতে বা বর্ণনা করতে পারে না। 
কিন্তু ক্যাটেগেরির (০8০০০) বিচারে সেট হছঃখর বিপরীত 
(০০70৮) অবস্থা নয়, অতীত (60810809104010680) স্তর 

হিন্দু ধর্মচস্তার সঙ্গে এমন অনবহৃত কেউ কেউ থাকতে 
পারেন, ধারা ওপনিষদিক আনন্দকে সুখে সঙ্গে সন'থক ভাবতে 
পারেন। তা হলে তুপহবে। হিন্দু চিন্তায় মনণ্ড দেহনয় এবং স্থখ 
মানস। আনন্দ আত্মার। এবং এই আনন্দের স্বরূপ হপ্প থেকে 
সম্পূর্ণ হ্বতন্্র। বঞ্ষিম নিজেও সে বিষবে সম্পূর্ণ অনবধিত ছিলেন না। 
( সপ্চবিংশ তম অধ্যায় ঃ চিন্তরঞ্জিনী বৃত্তি, বিশেষত পৃঃ ১৩৫ ১৩৬) 

হিন্দুর মুক্ত ও হিতবাদী ধারণার এই প্রাথমিক সমীকরণ যে 
হিন্দুর চিন্তাদম্মত নয়, তা স্পষ্ট । এই চেষ্টার ফলে হিন্দু ধারণার 
মহিমাহানি ঘটেছে মনে হয়। বিভিন্ন বৃত্তির বিকাশের বা 0০907709 
0 0916০-এর সঙ্গে হিন্দু জীবনাদর্শের যোগ স্থাপনের ও তিনি চেষ্টা 
করেন। প্রতিপন্ন করার চেষ্টা করেন যে, হিন্দু ধর্মে যে জীবনচর্চার 
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নির্দেশ দেওয়া আছে, তা 9০০00:106 0£ 0169:০-এর অনুরূপ । ভার 
এই চেষ্টা রূপ পায় ভক্তিবত্তির ব্যাখ্যায়। তার মতে, “বুন্তি সকলের 
'সমুচিত ক্ষতি ব্যতীত মনুষ্যহথ নাই; এবং সেই বৃত্তিগুলির ভক্তির 
অন্নুগামী না হইলেও মন্ত্যুত্ষ নাই। উভয়ের সমাবেশেই সম্পুর মনুষ্য । 
***€ একাদশ অধ্যায় £ জ্বরে ভক্তি, পৃঃ ৬৩) 

এ ক্ষেত্রে যে প্রশ্ন প্রথমে আসে তা এই যে, ভক্তিবৃত্ত ব্যতীত 
অস্ান্ত বুত্তির স্বতন্ত্র ও নিজন্ব কোন সার্থকতা আছে কিনা; অস্তর্নহিত 
ও স্ব়ংসম্পূর্ণ কোন নিজস্ব মূশ্য আছে কি না। অস্তনিহিত ও স্বয়ংসম্পূর্ণ 
মূলাবান বৃত্তিঃ ভ'ক্ত বু্তির অন্থগামী না হলেও তার চর্চ। করে মানুষের 
পক্ষে মনুষ্যত্ব অর্ভন করা সম্ভব হয় কিনা। 1009০৮71109 01 001619 
ধাবা ব্যাখা করেন, তারা প্রত্যেক বৃত্তির নিজস্ব ও অন্তর্নিহিত মূল্য 
মেনে ণিয়েছিলেন | সেই জন্যেই বিবিধ বৃত্তির পূর্ণ বিকাশের প্রতি গুকত 
দিয়েহিলেন তারা । ভক্তিবৃন্তির চুড়ান্ত শ্রেষ্ট মেনে নিলে সেই মূল্যবোধ 
অস্বীকৃত হয়। উপারন্ত প্রশ্ন জাগে যে, ভক্তিনুন্তুর সঙ্গে অন্যান্য বৃত্তির 
বিপ্বোধে কর্তব্য টি? বঙ্কিম এই মৃল্যতেদে ও সন্তাব্য ছন্দের সম্তাবনাকে 
এই ভাবে এড়িষে গিয়েছেন 2 ঠিভজিব আনুবততা কোন বৃত্তির-ই ঢরম 
্কুত্তির খিদ্ব করে না”। (পৃঃ ৬২)। এটি একটি বিশ্বাসের ঘোষণা এবং 
মত হিসেবে সাম্প্রদায়িক মত। ঘটনার পিচারে দেখা যায় যে, তক্তির 
অগ্ুবতিতা। বিচারশীলতার বিত্ব করে বা করতে পারে । অপরপক্ষে 
প্রকৃতির অনুশীলন ভক্তিবৃন্তির বিদ্ধ স্রে। ডারুইনের জীবন তার 
গ্রমাণ। প্রকৃতির অনুশীলনের ফলে 'নঞ্রের অনিচ্ছাসবেও ঈ্বরে বিশ্বাস 
তিশি হাগিয়েহলেন । মত হপেবেও এট সাম্প্রদায়িক মত, কারণ 
ওাননাদীরা মনে করেন নিঃ বা কবেন না যে, ভক্তর অনুবৃন্তি জ্ঞানমার্গের 
বিরোশিত। করে না। ভাদের মতে তাকরে। বহ্ধম নিজে জ্ঞানবাদের 
উপাসনাকে অসম্পূর্ণ মনে করেছেন। (দ্বাদশ অধ্যায়ঃ তক্তি, পুঃ ৬৯) 
হহানবাদীরাও ভক্তিবৃ্তিকে অনুরূপ মনে করেছেন। কিন্তু বঙ্কিমের মত 
যদি সত্য বলে মেনেও নেওয়া হয়, তাহলেও দেখা যায় যে, তত্বের 
বিবৃতিতে যা অবিরোধী (কারণ তা বিশ্বাসের প্রতিধ্বনি ) ব্যাখ্যা ও 
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প্রয়োগে তাই অন্তর অসঙ্গতি ও স্ব-বিয়োধে লীড়িত। বস্তুত তা না 
হয়ে পারে না। কারণ প্রকল্প বা 85706185869 ভূল হলে তার প্রমাণে 
স্ব-বিরোধিতা থাকবেই । 

কি ভাবে এই স্ব-বিরোধিতা রূপ নিয়েছে দেখা যাক। “সামপ্স্য ও 
সুখ" শীর্ষক সপ্তম অধ্যায়ে (পৃঃ ৩৫) তিনি বলছেন 2****মনে কর দয়া 
বৃত্বির কথ হইতেছে, পরোপকারে ইহার অনুশীলন ও চরিতার্থতা ।.** 
ইহা! যে অনুশীলিত করিয়াছে, সে জানে, দয়ার অনুশীলন ও চরিতার্থতায়, 
অর্থাৎ পরোপকারে এমন তীব্র স্খ আছে যে, নিকৃষ্ট শ্রেণীর ইন্জিয়েকেরা 
সর্ববলোকহৃন্দরীগণের সমাগমেও সেরূপ তীব্র স্বখ অগ্ুভূত করিতে 
পারে না। এ বৃত্তি যত অনুশীলিত করিবে ততই ইহার স্থখঙ্জনতা 
বাড়িবে। নিকৃষ্ট বৃত্তির ম্যায় ইহাতে গ্লানি জন্মে না, অতিতৃপ্থিজনিত 
বিরাগ জন্মে না, বৃণ্ডির অসামর্থয বা দৌব্বল্য জম্মে না, বল ও সামর্থ্য বরং 
বাড়িতে থাকে । ইহার নিয়ত অনুশীলন পক্ষে কোন ব্যাঘাত নাই ।***? 

দয়ার অনুশীলনে যে সখ, ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগরের জীবন-ই তার 
প্রমাণ। হয়ত বঙ্কিমী মতে তিনি দয়াবৃর্তির অপরিমিত 561 করেছিলেন। 
কিন্তু এক্ষেত্রে তা বিবেচ্য নয়। উপরোক্ত উদ্ধংতি থেকে অন্তত এটুকু 
স্পষ্ট যে, দয়া বৃত্তি ও তার অনুশীলন অর্থাৎ পরোপকারের নিজন্ব ও 
অন্তর্নিহিত একটা সার্থকতা ও মূল্য আছে। পরোপকারের জন্যেই 
পরোপকার করা কৃতব্য। 

কিন্তু ভক্তির অনুবতি তা যখন বিধান হল এবং সমস্ত “বৃত্তিগুলির 
ঈশ্বরমুখী” করা যখন ভক্তির স্বরূপ ( একাদশ অধ্যায় ঃ ঈশ্বরে ভক্তি 
পৃঃ ৬১) বলে নিদিষ্ট হল, তখন অন্ান্ত বৃত্তিগুলির অবস্থা ও মূল্যায়ন 
সম্পূর্ণ পরিবতিত হল । যথা ঃ 

“গুরু ।**"তুমি যদি দেশের হুঃখ নিজের ছুঃখতুল্য বা তদধিক ভাবিয়। 
তাহার উদ্ধারের চেষ্টা করিলে, তাহা হইলেও কর্ম পিষ্কাম হইল ন11-*" 
ঈশ্বরার্থ বা ঈশ্বরোদ্দিষ্ট যে কণ্্ তণ্ভিন্ন অন্ত কন্মন বন্ধন মাত্র ( অনুষ্ঠেয় 
নহে); অতএব কেবল ঈশ্বরোন্দিষ্ট কন্মই করিবে ।***সমস্ত বৃত্তিগুলিই 
ঈশ্বরমুখী করিবে । ( চতুর্দশ অধ্যায়ঃ ভক্তি, পৃঃ ৭৪) 
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এক্ষেত্রে সমস্ত বৃত্তিগুলির নিজন্ব কোন সার্থকতা, বা অন্তর্নিহিত 
মুল্য থাকে না। এর ফল দাড়ায় এই যে দেশের মুক্তির জন্তে দেশের 
মুক্তির চেষ্টা করা অনুষ্টেয় নয়, অন্যের উপকারের জন্তে অন্যের উপকার 
কর! অনুষ্ঠেয় নয়, বৈজ্ঞানিক সত্যনির্ণয়ের জন্যে বৈজ্ঞানিক গবেষণা 
অনুষ্ঠেয় নয়, সাহিত্যস্থপ্টির আনন্দে সাহিত্যরচনাও অনুষ্ঠেয় নয়। 
একমাত্র &09০19৮5 বা সব্বেশ্বর ভক্তির প্রয়োজনে যতটুকু প্রয়োজন 
বিভিন্ন বৃন্তির ততটুকু অন্ুশীলনই বিধেয়। ভক্তির অন্থুবতিতা এনে, 
এইভাবে বঙ্কিম স্বয়ং স্বীয় মতের বিরোধিতা! করেছেন । পূর্ববিবৃত উৎকৃষ্ট 
বৃত্তির সার্থকতা, শুশ্ত প্রতিপন্ন করেছেন। রামমোহনের ভাষায়, 
“ম্বহস্তলগ্ন খড়ো স্বীয় মুণ্ডচ্ছেদ” ( পথ্যপ্রদান ) করেছেন তিনি । এবং 
বল। বাহুল্য হলেও হয়তো! বল! দরকার যে, এতে 9০০%7109 ০04 
9016076, তার জীবনবাদ, মানবিক শক্তি সমূহের বিকাশের নিজন্ব 
সার্থকতা, পরিত্যক্ত হয়েছে । 

সবক্ষেত্রে এই ভক্তিতত্বের প্রয়োগ করতে গিয়ে, সর্বক্ষেত্রেই 
অসঙ্গতিজালে জড়িয়ে পড়েছেন তিনি। একটি সাধারণ বিষয়ের 
আলোচনাতেই তা পরি্ষুট হবে। .শারীপিকী বৃত্তির আলোচনায় 
( অষ্টম অধ্যায়, পৃঃ ৪৫ ) আহার সম্বন্ধে গীতার একটি শ্লোক (৮1১৭) 
উদ্ধত করে তিনি বলেছেনঃ “যে আহার আযুবৃদ্ধিকারক, উৎসাহবৃদ্ধি- 
কারক, বলবৃদ্ধিকারক, স্বাস্থ্যবুদ্ধিকারক, স্থখ বা চিত্রপ্রসাদ বৃদ্ধিকারক, 
এবং রুচিবৃদ্ধিকারক, যাহ! রসযুক্ত, স্িগ্ধ* যাহার সারাংশ দেহে 
থাকিয়া যায় এবং ষাহু। দেখিলে খাইতে ইচ্ছ। করে, তাহাই সাত্বিকের 
প্রিয় ।” (বড় অক্ষর আমার)। কিন্তু সমস্ত বৃত্তিকেই ভক্তির অনুবর্ত 
করে তোলার প্রয়োজন যখন সব কিছু ছাড়িয়ে গেল, তখন আহার 
সম্বন্ধে তার মত,'"" “ভাত খাইতে হইবে সন্দেহ নাই 'প্রকৃতিজ গুণে 
তোমাকে খাওয়াইবে কিন্তু আহারে যেন অনুরাগ না হয়। তোজনে 
অনুরাগযুক্ত হইয়৷ ভোজন করিও ন।।” (চতুর্দশ অধ্যায়ঃ ভক্তি, পুঃ ৭8) 

এই স্ববিরোধিতা৷ এত-ই স্পই যে, এ বিষয়ে বাকবিস্তার নিশ্রয়োজন। 
যখন তিনি শর্টুর রক্ষার দিকে তাকিয়ে, তাকে পুষ্ট ও কর্মঠ রাখার 
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দায়িত্ব স্বীকার করে আহারের বিধি দিয়েছেন, তখন তার সমস্ত বাস্তব 
প্রয়োজনগুলিও স্বীকার করেছেন। কিন্তু শরীররক্ষার নিজস্ব সার্থকতা 
অস্বীকার করে ভক্তির অন্থুবতিতা আনার সঙ্গে সঙ্গে, তিনি এমন বিধি 
দিতে বাধ্য হয়েছেন, যাতে শরীর অপুষ্ট এমনকি অস্তুস্থ হয়ে পড়ে। 
বিপদ হয়েছে উভয়কে একাকার করার চেষ্টায় এবং তার চেয়েও বেশী, 
ভান্য বৃত্তি ভক্তির প্রয়োজনে নিযুক্ত করার চেষ্টায় । ফলে, এদিক 
ও দিন দুই দিক নষ্ট হয়েছে । 

ভন্তি তত্বের আলোচনা সমাপ্ত করার পূর্বে আর এবটি প্রসঙ্গের 
আলোচন। প্রয়োজন। দশম অধ্যায়ে (পৃঃ ৫২৬০) তিনি “মনো 
তত্তি, এই শিরোনামায় সমাজে ও রাজনীতিতে ত'র ভক্তিতত্তবের 
প্রয়োগ দেখহেছেন। এ বিষয়ে পূর্বেই কিছুটা আলোচনা হয়েছেক তবু 
আলোচনার সম্পুর্ণতার প্রয়োজনে সং্ষেপে তার বন্তব্যেব সারভাগ 
বিচার কর! দরকান। তার দৃষ্টিতে, সমাজ নিকৃষ্ট ও উত্বুষ্টে বিভক্ত | 
এবং নিকৃষ্ট ও উত্কুষ্টের মধ্যে এই পাথক্য কিন্তু কারর-ই গুণর 
তারতম্য বশত ঘটেনি । সমাজ-কাঠামোয় বিভিন্ন ব্যক্তির বিভিন্ন অবস্থান- 
জনিত তারতম্যর কারণেই কেউ ন্বতই উতকুষ্ট এবং উপকারী আবার 
কেউ নিকৃষ্ট । উৎকুষ্ট ধারা, তারা সংচ্কাবলে নিকুষ্টদের চেয়ে শ্রেষ্ঠ । এই 
এই সব উৎকৃষ্ঠদের অস্তভূঁক্ত হলেন (১) পিতামাত।, (২) স্বামী (্ত্রী যদি 
স্বয়ং নৈতিক গুণে শ্রেষ্ঠ হন তাহলে তিনিও উৎকৃষ্ট প্দবাচয, কিন্ত 
সামান্তত স্বামী ) এবং সাধারণত বয়োজোষ্ঠরা। (৩) গুক এবং সমান্দের 
শিক্ষকেরা ; যেমন £ প্রাচীন ভারতের ব্রাহ্মণ, এনং উনিশ শতকে 
কেশব সেন প্রমুখ ধর্মনেতা। উৎকৃষ্ট বা শ্রেষ্ঠ এবং নিকৃষ্টদের মধ্যে 
ভেদনি্ণয়ে উভয়ের গুণগত তারতম্য বিচার না করে কেবল সামাজিক 
কাঠ'মোগত সম্পর্ককে (900191-001108] 1612010]) ) মূল রূপ 
উপস্থিত করা নৈতিক মূল্যমানের অবশ্যই পরিপন্থী । (তুলশীয় 
বস্কিমচন্দ্রের-ই “ভালোবাসার অত্যাচার প্রবন্ধে পারিবারিক আন্থগত্যের 
সীমাবদ্ধতার বিষয়ে আলোচনা)। কিন্তু সমস্যা শুধু তাই নয়। বিষয়ের 

ক ( পৃঃ ৫৬-৫৭ জুষ্টব্য ) বন্ধিমচন্দ্র। সমাজ ও রাজনীতি 
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আলোচনায় বিষয়ের গুণকে আলোচনার বাইরে রেখে, কেবলমাত্র 
কাঠামোর দ্বারা স্থিবীকৃত সম্পর্কের ওপর গুণ আরোপ করার ফলে 
প্রত্যেক ক্ষেত্রে সম্পর্কগুলিকে [998] ব। আদর্শ, ভাবগত বলে ধরে 
নেওয়ার প্রয়োজন হয়। কোন ক্ষেত্রেই 79৪] বা বাস্তব হিসেবে ধরা 
যায় না। এই স্মন্তার সম্মুখীন হয়েছেন তিনি বিশেষত রাজান্গত্য 
বা রাজভক্তির আলোচনায। যথা £ 


“গুরু । পিতা যেমন সন্তানের ভক্তির পাত্র, রাজাও সেইরূপ 
প্রজার ভক্তির পাত্র।**“হিন্দুধম্মে পুনঃ পুনঃ রাজভক্তির প্রশংসা আছে। 
যেখানে [রাঙ্গভক্তি ] আছে-_যথা জন্্মাণি না ইতালি, সেখানে রাজ্য 
উন্নতিশীল।” (পৃঃ ৫৪) 


এই আলোচনায় রাক্তা অবশ্যই বাস্তব বা £9211 জর্মান বা 
ঈতালীর উল্লেখে তা আরো স্পষ্ট, কারণ উক্ত ছুটি দেশে তখন মোট'মুটি 
/10501010 ট10108701% ব1 চড়'স্ত-ক্ষমতা-সম্পন্ন রাজত্ন্ প্রতিষ্ঠিত 
ছিপ। এখানে রাজ'র রাজত্বের তিত্বি আইনের দ্বারা প্রতিষ্ঠিত £বং 
সমস্ত র্রনৈতিক্ক সংগঠন সেই রাজশক্তির অন্ুবতাঁ। কিন্তু এর পর 
শিষ্য প্রশ্ন তোলেন যে, মন্দ রাজকে ভক্তি করা কঠব্য কিনা । গুরু 
বলে চলেন,-***যি মনুষ্য রাজা, সেই মনুষ্যকে তন্তু করা এক বস্তু, 
রাদ্রাকে ভক্তি করা স্বতন্ত্র বস্তু :*'যে রাজ্য সাধ'ঃণতন্্ সেইঝানকার 
কথা মনে করিজ্েই বুঝিতে পারিবে যে, রাজ্শক্তি কৌন মনুষ্য বিশেষের 
প্রতি ভক্তি নহে। আমেরিকার কংগ্রেসের বা ব্রিটিশ পালণমেপ্টের 
কোন সতাবিশেষ তক্তির পত্র না হইতে পাক্নে কিন্তু কংগ্রেস ও 
পার্লামেণ্ট ভক্তির পাত্র সন্দেহ নাই।” (পৃঃ ৫৪-৫৫) 


গুরুর উক্তিতে রাজলীতির একটা প্রাথমিক ভূল প্রথমেই চোখে 
পড়ে । আমেরিকার কংগ্রেস বহুলাংশে উপহাসের পাত্র এবং কেবল 
পার্লামেন্টের প্রতি স্বতন্ত্র তক্তি বা আন্গতা স্টযার্টদের গৃহযুদ্ধের 
সময় ব্যতীত কেউ দাবী করেন নি। উভয় ক্ষেত্রেই দশের শাসনতস্ত্রের 
প্রতি-ই আম্বগত্য বিহিত; আমেরিকায় তা পিখিত, ব্রিটেনে তা 


১৩ 


চ106-10-081219180606এর মধ্যে স্ষুরিত। কিন্ত এই তুল যূল 
ৰক্তব্যকে প্রভাবিত করে না। এক্ষেত্রে মূল বক্তবা এই যে, রাষ্ট্রে রাজ 
নয়, রাজা-ন্বরূপ যে শক্তি রাষ্ট্রক্ষমতার অধিকারী, চালক ও ধারক, 
সেই শত্তই ভক্তির পাত্র। এখানে রাজা শব্গটির ব্যবহার হয়েছে 
তার 1998] অর্থে, রাজকীয় শক্তি এই অর্থে। সেটি একটি ভাব, 
এবং ধারণাগম্য সত্তা । তার আইনগত কাঠামো ও রূপ স্বতন্ত্র । 

এর পর শিহ্য প্রশ্ন করেন £ “তবে কি একট। দ্বিতীয় ফিলিপ ব৷ 
ওরঙ্গজেবের ন্যায় নরাধমের বিপক্ষে বিদ্রোহ পাপ বপিয়া গণ্য হইবে? 

গুরু । কদাপি না। রাজা যতক্ষণ প্রঙ্গাপালক ততক্ষণ তিনি 
রাজা । যখন তিনি প্রঞ্জাগীড়ক হইলেন, তখন তিনি আর রাজ 
নতেন'**.* ৮ (পুঃ ৫৫) 

এই খানেই ধারণাগত বিপর্যয় (902008102) ০? 089607598) 
চূড়ান্ত অবস্থায় উপনীত হয়েছে-_কারণ এখানে তিনি একই সঙ্গে 2১০৪] 
ও 1098] রাজ] সম্বন্ধে ছুই ধারণ। একাকার করে ফেলেছেন । যে রাজার 
প্রজা পালনের ক্ষমতা আছে তিনি স্বয়ং রাজশক্তির ধারক। অর্থাৎ 
তিনি 29%|। তার অস্তিত্ব তিনি প্রজ্ঞাগীড়ন করলেও দূর হবার 
নয়, যতক্ষণ পর্যস্ত আইন ও রাস্বীর কাঠামো বাস্তবে না বদলায়। 
প্রজাগীড়ন করলেও তিনি রাজ্জাই থাকেন, “রাঙা নহেন' হন না। 
জার্মানীর সঅ!ট ( যার নজ্ৰীর বঙ্কিম দিয়েছেন ) সমাজতন্ববাদী প্রজাদের 
ওপর এবং তার পূর্বে প্রুশিয়ার রাজার! গণতস্ত্রবাদীদের ওপর অকথ্য 
অজ্যাচার চালিয়েও রাজা হয়েই ছিলেন । প্রজাগীড়ন করার ফলে যেটা 
ক্ষতিগ্রস্ত হয় তা রাজস্ব নয়, রাজকীয় শক্তিও নয়, শুধু রাহ্রশক্তির 
নৈতিক সৃল্য। সেটি একটি ভাব, সে না থাকলেও বাস্তব রাজা 
রাজাই থাকেন যদি তার বাস্তব ক্ষমতা থাকে। এবং হিন্দুধর্মের 
বিধিমত তাকে তক্তি করতে হলে বিচার চলে না। এই ছুই যত্ন 
98929: ব! শ্রেনীর ধারণাকে একই সঙ্গে একাকার করে পরিবেশন 
করার ফলে তাঁর উপদেশ শেষ পর্যন্ত ছ্যর্থভাষণ ব1 ০0015009610 
হয়ে যায়ঃ কোন কর্তব্যস্ৃত্র স্থির করতে সাহায্য করে না। কারণ 


টি মু. 


প্রথমে, তার ভাষ্য রাজা! ভক্তির পাত্র করিণ তিনি রাজ । তার 
দ্বিতীয় ভাঙ্যে, রাজ যদি ভক্তির পাত্র হন তবেই তিনি রাজা । এক্ষেত্রে 
রাজা কি, তাই সমস্যা হয়| 

বস্তুত 7১9৪] ও 1998] সম্পর্কিত এই গোলযোগ যদি সমাজ- 
নীতির ক্ষেত্রে আরোপ করা যায় তাহলে কি অবস্থার উদ্ভব হয়? যদি 
কল! হয়, পিতা ব্যক্তিটি বা স্বামী ব্যক্তিটি ভক্তির পাত্র নয়, সম্তভানের 
পালক ও জনক রূপ পিতৃত্বের ধারণা, বা স্ত্রীর প্রেমিক ও ভর্তা রূপ 
স্কামীত্বের আদর্শ-ই ভক্তির পাত্র, এবং মানুষ পিতাকে নয়, পিতৃরূপে 
কারুকে ভক্তি করবে এবং স্বামীকে নয়, স্বামীত্বের আদর্শে গঠিত আদর্শ 
কারুকে ভক্তি করবে, তাহলে পরিবারের গঠন কোথায় থাকে? এবং 
ভক্তিতত্বই বা কোথায় ধ্লাড়ায়? পারিবারিক নীতির ক্ষেত্রে আমরা এই 
সমস্ত! এডিয়ে যাই কারণ অধিকাংশ ক্ষেত্রে আমাদের আবেগ 7১98] ও 
হ৭৪৪]-কে একাকার করে দেখায় । রাজার ক্ষেত্রে, পরাধীন দেশের 
বন্কিমের মধ্যে সেই আবেগ স্বভাবতই অন্ত্রপস্থ্িত, অথচ রক্ষণশীল 
আদর্শবিস্তারে রাজশক্তির প্রতি আমন্বগত্যও বিধেয়, ফলে উভয়ের এলো- 
মেলো মিশ্রণ ও স্ব-বিরোধ | তছুপরি হিন্দুধর্মের অপ্রাসঙ্গিক অবতারণ! 1 

ভক্তির পর প্রীতি, দয় ইত্যাদি বিবিধ উতকৃই্ বৃত্তির ব্যাখ্যা আছে। 
সেগুলির প্রকৃতি পর্যালোচনা নিপ্প্রেয়াজন মনে করি। শুধু তার 
বিচারের একটি মূল ধারার আলোচনা আবশ্থীক মনে হয়। হিন্দুত্বের 
শ্রেচঠত্ব প্রতিপন্ন করতে গিয়ে তিনি বহুক্ষেত্রে পাশ্চাত্য মতাদর্শের সঙ্গে 
তার তুলনা! করেছেন । এবং প্রায় সর্বক্ষেত্রেই এই তুলনায় ০০000310 
0£ ০08০960119৪ ঘটেছে । কারণ পাশ্চাতোর ক্ষেত্রে তিনি দিয়েছেন 
তাদের বাস্তব অবস্থার নজীর এবং হিন্দুর ক্ষেত্রে দিয়েছেন হিন্দুধর্মের 
আদর্শের নজীর, হিন্দুশান্ত্রের নজীর। পাশ্চাত্য প্রীতির আদর্শের 
আলোচনায় তাদের জাতীয় শীতির সীমাবদ্ধ রূপের আলোচনা পাই, 
অথচ হিন্দুর প্রীতির আদর্শের আলোচনায় আমরা, ছু তমার্গের সীমাবদ্ধতার 
কথ। পাই না, পাই হিন্দুশাস্ত্রে উল্লিখিত সর্বভূতে ঈশ্বর দর্শনের তস্ব। 
শ্বটনার সঙ্গে তত্বের তুলন। যে অচল কারণ ছুটি স্বতস্ব কোঠ। বা 
১6৫ 


০9০০075র জিনিস, সে চেতনা ধ্মতত্বে নেই। তা ছাড়া সর্বভূতে 
সমদৃষ্ি, শাস্ত্র অনুসারে, জ্ঞানমার্গের শেষ ধাপ। সেটি কর্মবন্ধ সাধারণ 
জীবের অবস্থা নয়। এইসব ধারণ। ধারা স্থপ্রি করেছিলেন তারা তার 
অবয়ব স্পষ্টত চিহ্টিত করে দিয়েছিলেন (দ্রষ্টবা একবিংশতম অধ্যায় ঃ 
প্রীতি, পুঃ ১০৫ ও ১০৭) 

হিন্দুর শ্রেষ্ঠত্ব প্রমাণ করতে গিয়ে তিনি অনেক ক্ষেত্রে দার্শনকের 
পর্যায় থেকে নেমে উকীলের পর্য,য়ে এসে দ্াড়িয়েছেন ৷ দার্শনক 
আবিষ্কার করতে চান সত্য, তিনি অনুসন্ধান ও যুক্তির (58900) 
ওপর নির্ভর করেন। উকীল তার পুৰ নিদিষ্ট ধারণার প্রমাণকনে 
তর্কের (৪10010007)6) স্যপ্তি করেন। সত্য কি তা আগেই তিনি 
স্থির করে ফেলেছেন-_তাকে সর্বসমক্ষে প্রমাণ করার জন্যে তিনি 
যত্রতত্র নজীর আহরণ করেন। বস্কমও তাই করেছেন। তা নাহলে 
এটা কি আশ্চঘ নয় যে, আধুনিক যুগের প্রাক্কাল পর্যস্ত হিন্দুর 
দেশরক্ষার অনাগ্রহ, দেশাত্মবোধের অভাব, বহ্রাগত পাঠান ও 
মোগল র!জত্ব বা ইংরেজ রাজত্ব অপ্রতিবাদে মেনে নেওয়া, ইত্যাদিকে 
তিনি হিন্দুর নিবিচার সবলোকবাৎসলের প্রমাণরূপে উপস্থাপিত 
করাবেন? জাতিভেদ্পী ভূত সমাজের আত্মবিস্থৃতি, খণ্ড খণ্ড স্বাথবুদ্ধি, 
বুহৎ সামাজিক ও রাঘীয় স্বার্থ সম্পর্কে অচেতনা, এসবই তার 
বোধকে স্পর্শ করবে না! (পৃঃ ১০৮) ধিন্দুর বাস্তব অবস্থার 
সত্য আবিষ্কারের দায়িত্ব তার নেই, হিন্দুর উৎকর্ষ প্রমাণ করবার 
জন্যে ওক'লতীতে আত্মনিযুক্ত তিনি । 

অথচ পাশ্চাত্যশিক্ষার প্রভাব মনে মনে পাশ্চাত্য আদর্শে দীক্ষিত, 
হওয়ার দরুণ ঠিনি সবত্রই পাশ্চাত্য মতাদর্শের নিরিখে হিন্দুধর্মকে ঢেলে 
সাজার চেষ্টা করেছেন। এর ফলে প্রায় সর্বক্ষেত্রেই হিন্দু ধারণাগুলির 
অন্তর্নিহিত আত্মিক সৌন্দর্য ও মহিমা, বিকৃত ও কুগ্র হয়েছে। এই 
বিকৃতির সবচেয়ে বড়ে। উদাহরণ চোখে পড়ে দ্বাবিংশতম অধ্যায়ে, যেখানে 
তিনি নিষ্কাম আত্মপ্রীতি ব্যাখ্যা করেছেন। সেই ব্যাখ্যা করতে গিয়ে 
তিনি 1767097 ৭0975097-এর সামাজিক দায়িত্ব ও চেতনাবিরোধী, 


১৪৩ 


সম্পূর্ণ বাক্তাকরি স্থার্থপরতার দর্শনের সঙ্গে হিন্দুর বিশ্বজনীন 
ঈশ্বদপ্রীতির ০ গ স্থাপনের চেষ্টা করেছেন । পুজিবাদের প্রসারের 
যুগ পুজিবাদীর বিরামহীন আত্মস্বার্থসাধনের নৈতিক ভিত্তি রচনায় 
আত্মনিয়োগ করেছিলেন [001)০৮ 97091009হ। তার মতে আত্মন্থার্থ- 
সাপন প্রাথমিক, কারণ মানুষ নিজে না বাচলে কোন ভালো কাজ 
কন/ত পারে লা। হতরাত ৮1179 8065 09001700001 00176177060 
9০11-1076907586101 170%02710 (16 67701177676 ০) 102761ও 
20101650010 ৪101) 2,065, ৪79 (170 11756 190019199০0 
11)101:92] 01080,” (উদ্ধতি, পৃঃ ১১০ । ইটাভা*স আমার) 
আমজ্জীবীর বক্তমোন্দণ করে ও প্রতযোগীর গুলা কটে ধিনি বিস্তেন পর্বত 
স্ঞয়ে মগ্রঃ তিনি সাবজনীন কল্য'ণ (আ1)15০158] চ৮91916) বুদ্ধি করে 
চলছেন । এই কুযুন্তিজাল সহজেই ছিন্ন করা যায়: নানক অস্তিত্ব ঘর্দি 
তাব সমস্ত সতপাজের প্রাথমিক পূবশত হয় তাহলে সমাজের অস্তিত্ব 
বাক্ির অক্থিত্বের৪ প্রাথমিক পুর্শহ | স্থতরং সমাজকল্যাণের প্রতিকূল 
ব্যক্তিস্বার্থের যদি কোন শেত্র থাকে, বে তাকে অবশ্যই বিলুপ্ত করতে 
হবে| অথচ বঙ্কিম সে পথে না টিতে 970০009. এর অনৈতিক মতাদশে 
ভাবতীয় শিশ্বজনীনতার নিষ্নোক্ত ব্যাখ্যা করলেন £ “যদ সর্ববভূতের 
ঠিতসাধন ধন্মন হয় তবে পবের হিভ্সাধনও যেমন আমার থম্ম, তেমনি 
অনার নিজের হিতসাধন আমার ধশ্ম। কারণ আমিও সর্ব ভূতের 
স্ান্তর্গত।.. আত্মপ্রীতি ও জাগতিক প্রীতি এক? ছাবিংশতম 


অধ্যায়ঃ আত্মপ্রীতি (পৃঃ ১১২) 

অথচ ধর্মের সবলার্থের প্রতি দৃষ্টি দিলে তিনি বুঝতেন যে দেহী ও 
“দহ অব্যবহিত, স্থতরাং দেহবুদ্ধি যতক্ষণ বর্তমান, ততক্ষণ জগতের 
সঙ্গে দেহীর সম্পর্ক ও ম্বদেহের সংঙ্গ তার সম্পর্ক এক হয় না। এবং 
দেহধর্মপালনে দেহী স্বতই শিযুক্ত বলে, ধর্মের নির্দেশে তার স্বতন্ 
বিধান৪ অনুপস্থিত। আর সেই কারণে, যতক্ষণ দেহবুদ্ধি আছে 


ততক্ষণ জাগতিক গ্রীতি ও আত্মপ্রীতি এক নয়, হতে পারে না। ধর্মের 


গৃচার্থের সম্বন্ধে যদি তিনি সচেতন হতেন, তাহলে এও উপলব্ধি করতেন 
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সষ, থে অবস্থায় সর্ষভূতে জান্ববোধ উপল হয়েছে, সেই অবস্থায় 
আত্ম-পর ভেদ লুগ্ত হয়েছে। সেক্ষেত্রে আত্মগ্রীতির স্বতন্ত্র অন্ভিতব 
অসম্ভব। সর্বভূতে ঈশ্বর আছেন এই বোধ যার হয়েছে, হিন্দু ধারণায় 
তার আত্মপর ভেদবুদ্ধি নেই; স্থতরাং সেক্ষেত্রে পরের প্রতি প্রীতি 
ও আত্মগ্রীতি ইত্যাদি স্বতন্ত্র ধারণার স্তর গুপিও অতিক্রান্ত হয়েছে। 
স্ৃতরাং হিন্দু ধারণার সঙ্গে [97067 97)6050০7-এর সমদয়-সাধন 
করতে গিয়ে হিন্দু আত্মিক এতিহোর ওপর উনিশ শতকের স্মুপ 
হস্তাবলেপ ঘটেছে শুধু। বস্তুত মোক্ষ ব৷ মুক্তির ধারণাতে যেমন, 
এখানেও তেমনি দেখি যে, অন্তরে অস্তরে তৎকালীন সংকীর্ণ ইংরেজি 
চিন্তাকে শেষ কথা বলে মেনে নেওয়ার ফলে, এবং সেই মাপে হিন্দু 
এঁতিহ্থকে মাপসই করার চেষ্টায়, হিন্দু এতিহাকে খর্ব ও অন্থন্দর 
করা হয়েছে শুধু। মনে হয় এই আত্মিক এতিহের মধ্যে যে 
/685536 বর্তমান, এর মধ্যে মানুষের যে সীমাতিরিক্ত উদার আকাংক্ষা 
রয়েছে, যা মানুষকে আত্মসীমা অতিক্রম করে ভূমার মধ্যে আত্মবিসর্জনের 
আহ্বান জানায়, তার মহিমা, তার সৌন্দয, তার চরিত্রবৈশিষ্ট্য. তার 
অন্তরকে শেষ পর্যস্ত স্পর্শ করেনি। তার ধমব্যাধ্যা যে রামকৃষ্ণকে 
পীড়িত করেছিল, তা! বোধ হয় অকারণে নয় । 

ধর্মকে বিজ্ঞানের বা তথাকথিত বৈজ্ঞানিক দর্শনের ভিত্তিতে দাড 
করাতে গিয়ে বঙ্কিম শেষ পর্যস্ত ধর্মভাবের যে ক্ষতি করেছেন, তা তারই 
সমসাময়িক 1186006% &০)0]7 এর ভাষায় বলা যায়, «00 
7০110101) 198 109,0971811950. 1658116 118) 1106 00৮, 1 00০ 
৪9])7099693 906 800 180স্ 609 90৮ 18 11112 1৮৮, 
(71, 9/%7% ০7 7027 : £92%/9 27 07£20597 10. 7.) 

বস্কিমকে হয়তো শেষ পর্যন্ত দার্শনিক বলে স্বীকার করা যাবে না। 
কারণ শুধু তার চিন্তার পারম্পরিক অসঙ্গতি ব! স্ব-বিরোধ নয়। কারণ 
শুধু তার ধারণাগুপি স্বভাবিত না! হয়ে সবই বিভিন্ন ক্ষেত্র থেকে সংগৃহীত 
বলেও নয়। কারণ এই যে, তিনি সত্যনির্ণয় করতে অগ্রসর হুন নি। 
কারণ এই যে, তিনি পুর্বপ্রতিজ্ঞার প্রমাপকল্পে তর্কজাল বয়ন 
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করেছিলেন? ধে প্রতিজ্ঞা বিচারভীন বিশ্বাসের সৃত্ে লফ। কাজেই 
সে তর্কের মূলে কোন ব্যাপক ও একা যুক্তি নেই, যা রামমোহনের 
ছিল, ছিল অক্ষয় দত্তের। তার ভিত্তি দুর্বল সর্বদা ক্ষেত্র পরিবর্তন 
করে, যাতে স্ববিরোধের উদ্ভব না হয়ে পারে না। পশ্চিমী ভাবনা ও 
প্রাচটীনবোধ ও কাঠামোর প্রতি আকর্ষণ, এই দোটানার আব্ত তার 
বিচারের পদ্ধতিকে প্রভাবিত করেছিল । ছুই বিপরীতমুখী আকর্ষণের 
ফলে তার বিচার নিম্নলিখিত ধারা অনুসরণ করে। 

গ্রথমে তিনি একটি বাদ (1,539) উপস্থাপিত করেন। পরে তিনি 
তার প্রতিবাদ (০0901060. 61)9968 ) অস্ত 79801৮8010709 বা 
শর্তাবলী উপস্থিত করেন এবং মেনে নেন। 

অতঃপর প্রতিবাদের স্বীকৃতির ফলে মুঙ্গ বাদের যে সংশোধন বা 
পরিবর্তন প্রয়োজন, তা তিনি দেখেন না। বাদ ও প্রতিবাদের ঘাত 
প্রতিঘাতে যে সংবাদের (95106006819) উদ্ভব হয বা হতে পারে, সে 
দিক্কে অগ্রদর হন ন| তিনি । প্রতিবাদকে মৌখিক স্বীকৃতি দিয়ে পূর্ণকথিত 
বাদের-ই পুনকল্লেখ করেন। আবার সেই বাদকেই সম্পূর্ণ গ্রাহ্য সত্য 
বলে দাবী করেন। প্রবল বিশ্বাসের সঙ্গে দাবী করেন। বাদের মধ্যে 
প্রতিবাদ কেবলমাত্র বিশ্বাসের গুণে লীন হব। বাদ ও প্রতিবাদের 
সম্পর্ক বিনাবিচারে অগ্রাহা হয়। ফলে কোন ক্ষেত্রেই কোন গ্রাহা 
সিদ্ধান্ত, কোন গ্রাহ্য সংবাদের উদ্ভব হয় না। 

বঙ্কিমের এই অসম্পূর্ণ অযৌক্তিক বিচাবপদ্ধতি যে তৎকালীন 
শিক্ষিত শ্রেণীব কাছে গ্রাহ্য হয়েছিল, তার কারণও অস্পষ্ট নয়। তাদের 
বোধ ও বিশ্বাস, সমাজ-কাঠামোব মধ্যে থেকে পাওয়া । তাদেব চিন্তা বা 
বিশ্ব সম্পর্কে ধারণাগুলি পাওয়া পশ্চিমী শিক্ষা থেকে। বাদের মধ্যে 
ভাদের প্রথাস্ত্রে প্রাপ্ত বোধগুলি ধ্বনিত হয়। প্রতিবাদের মধ্যে নতুন 
ধারণাগুলি মৌথিক স্বীকৃতি পায়। বিবেকের তৃপ্তি সাধন করে। এবং 
সংবাদের কোন চেষ্টা না করে বাদের পুনকক্তি ও পুনরুক্তি! প্রাবল্যে 
বাদেরই জয় ঘোষণায়, শেষ প্যন্ত সংস্কার জয়ী হয়ে তাদের মানসিক 
আরাম নিবি বরে । আর রণাঙ্গণে বাদ ও প্রতিবাদে, পক্ষ-বিপক্ষ 
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যখন তারা নিজেরাই, তখন ন্বপক্ষের জয় সর্বদাই পূর্বনির্দি্ই থাকে। 
এই জন্তোই একদা খষি বলে বন্দিত টিস্তানায়ক বন্কম, বর্তমানে চিন্তার 
ক্ষেত্র থেকে অপস্ঠত, ধূলিজালের অন্তরাপে অবনলুপ্ত। 

অথচ তিনি যেখষ বলে বন্দিত হয়েহিলেন তাও নিশ্চয় অকারণে 
নয়। একদিকে পুনঃ পুনঃ “হিন্দুধর্ম সবশ্রেষ্ঠ” “হিন্দুধর্ম সবস্থখকর হিন্দু 
তথা পৌরাণিক ধর্ম “সর্বা্গসম্পন্ন' বলে ইংদেজের উপহাস ও ধিক।র গীডিত 
এবং পদানত তৎকালীন শিক্ষিত হিন্দু ভদ্র শ্রেণীর গোষ্টিগত আত্মাভিমান 
তথা আত্মসম্মানকে জোরদার করলেন ; অন্যদিকে পাশ্চাত্য মতামতকে 
যে ভাবেই হোক মেনে নিয়ে, নতুন শিক্ষার মর্যাদাও রক্ষা করলেন। 
এমন কি স্থানে স্থানে বিচ্ছিন্নভাবে হলেও 'হন্দু রীতিনাতির প্রতিবাদ 
জানালেন । লৌকিক ধারণায় অল্পোকক খর্গের স্থল চিত্র দর্শন করে 
সমস্ত তর্কজাল সরয়ে, “সর্বাঙ্গসম্পন্ন পৌরাণিক বমেরি মহিমা বিস্থৃত 
হয়ে চিৎকার করে উঠলেন, “হিন্তৃধ্্ম মানি, হিন্দুধন্মের “বখামি” গুলা 
মানি না।” (পৃঃ ৩৭) অথব। চত্ুপার্খে অনুষ্ঠানিক 'হন্দুয়ানির 
আড়ম্বর দেখে ধিক্কার দিয়ে উঠলেন, “য কেবল লোকের দ্বেষ করে, 
লোকের »নিষ্ট নুরে, পরের সঙ্গে বিবাদ করে, লোকের কেবল জাতি 
মারিতেই ব্যস্ত, তাহার গঞায় গোচ্ছ। করা পৈতা, কপালে কপালজোড়। 
ফেণটা, মাথ'য় টিকি এবং গায়ে নামাসলি ও মুখে হরিনাম থাকিলে 
তাহাকে হিন্দু বলিব না। সে শ্লেচ্ছের অধিক গ্রেচ্জ, তাহার সংস্পর্শ 
থাকিলেও হিন্দুয়ানি যায়।” (বিংশতিতম অধ্যায় ই ভক্তি, পৃঃ ৯৭) 
সর্বোপরি, স্পষ্টত ঘোষণ। করলেন £ “আত্ম রীতি স্বজনগ্রীতি, স্বদেশত্রীত, 
পশুগ্রীতি, দয়া, এই গ্রীতর অন্তর্গত। ইহার মধ্যে অবপ্তা ববেগন! 
করিয়। ব্বদেশ-গ্রীতিকেই সর্বশ্রেষ্ঠ ধন বলা উঠতি” (পুঃ ১৪১) 

বন্তত বহনের স্ববিধোধ, তিৎকান।ন 15৮ শি শত শ্রেণীর 
অন্তন্িহিত ম্বব:রাপেণহই প্রতিফণন শুধু । এই নণশ্েন। একদিকে 
ইংরেজি শিক্ষা পেয়েছেন, নতুন ভাবনার সংস্পর্শে এসে, জাবনকে 
গ্রহণ করার, ব্যক্তিত্বকে সম্পুর্ণত বিকাশ করার ডাক শুনেছেন। 
অন্যদিকে তাদের সমাজ-জীবনের কাঠামে। ওপনিবেশিক ব্যবস্থার 
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কল্যাণে অপরিবতিতি রয়ে গেছে। তাদের বোধ, বিশ্বাস, পারিবারিক 
জীবনের কাঠামো! ও মূল্যবোধ, মধ্যযুগের থেকে তিলেক বিচাুত হয়েছে 
কি না সন্দেহ। সবোপরি, পরশাসনের গীডনে, পরজাতীরের শ্লেষে 
বিদ্রপে, ধিক্কারে, জাতীয়তার ক্ষেত্রে শাত্মাভিনান হয়েছে প্রবল । 
এবং স্বয়ং উচ্চবর্ণের পুরুষ বলে, সমাজব্যনস্থার অসম চাপ তাদের 
গায়ে লাগে নি। কাজেই গ্রপাগত বিশ্বাসগুপিকে বজায় রেখে, নিজেদের 
[)0111909 বা দিশেবাবিকার অন্দুপ্র রেখে, ও চিজেদের শ্রে্টভ্বাভিমানকে 
পুষ্ট করে, সেই সপের সঙ্গে জায় প্রতির দ, নতুন শিক্ষা 'ও জ্ঞ'নের 
একট! সামপ্্ত খুভেহেন 15011 আরো এই কা্ণে যে, এই নহুন 
শিক্ষাই ছিল তাদের আখিকি জীবনের ও মর্ধদার ভিত্তি। তারা যা! 
শুনতে চেয়েছেন, উনিশ শতকের ভাষায় বঙ্কিম তাই তাদের 
শুনিশেছেন, বিশদভাবে, পিস্তানিতভাতল, এদেশে তৎকালীন জ্ঞানের 
সমস্ত প'রবি বেন করে| কাজেই সনসানয়িক দেশবাসীর কৃতজ্ঞ 
কর ত।পিপ্দনিল মলো বন্কিম হয়োঙিলেন কবি । 

পাঞঙ্কমেব এও হৎকাপীন গুকত্ চিন্ত। করলে স্বভাবতই শীলরের 
মহ&৯ স্মল্্ণ আস £ 11) 2৮1156 19 ১777১1৬ 610 901) 01 
(100 0101) 1016৬ 00711111711 0010792৭160 07269 0৮ 
€১৬০1] 115 0111)1].. সম্ভবত ভ্রম নর চলীহ দশ নক দম জের কথা 
মনে রেখে (শীশর শব কান্টের দ্বাতা পিশেষ প্রভাবিত হিলেন ) তিনি 
অ.টিংস্টধ এপ্প পক গুক হবার ছু, *র কথা ঈ লগ কারন নি হয়তে। 
সে .৮শে তা হতে পারত না। কিন্ত এদেশের অবস্থ দুষ্ট মনে হয় যে, 
শির পক্ষে সেই পরিণামই সবাথিক ভয়াবহ । হতো বর্তমান 
লেখকের এই প্রচেষ্টাও সেই এত-ই পরিণামের সংবাদ ব্হন করে| 


১ 


পরিশিঞ্ু 
নহ্কিম5জ্দর ও মধ্যবিত্ত সমাজ 


মধ্যবিত্ত শিক্ষিত শ্রেণীর সঙ্গে বন্কিমের একাত্মতার স্পষ্ট ও দ্বিধাহীন 
পরিচয় পাওয়া যায়, “লর্ড রিপনের উৎসবের জমা-খরচ" শীর্ষক ছোট 
প্রবন্ধে। ১৮৮৪ খুষ্টাকের শেষে প্রচার পত্রিকায় এই প্রবন্ধ প্রকাশিত 
হয়। স্থানীয় স্বায়ত্বশাসন বিধি প্রচলন করে, এবং এদেশীয় ইংরেজদের 
আক্রমণশীল জাতিবৈরিতাকে নানাভাবে নিরস্ত করে লর্ড রিপন বাংলার 
শিক্ষিত ও রাজনৈতিক চেতনাসম্পন্ন শ্রেণীর প্রীতিভাজন হয়েছিলেল। 
ভারতে তার কর্মকাল অবসিত হলে ভাই শিক্ষিত শেণী স্বতো প্রবৃত্ত 
ইয়ে বেসরকারী ভাবে তাকে অভিনন্দন জানান। বঙ্কিম উক্ত প্রবন্ধে 
এই ঘটনাকে উপলক্ষ করে মন্তব্য করেন, “.**আমাদের চতুর্থ লাভ-_ 
এটুকু কেবল বাংলার লাভ-_সমাজের কর্তৃত্ব ভূম্যধিকারীদের হাত 
হইতে এই প্রথম মধ্যবিত্ত লোকের হাতে গেল । অর্থাৎ কতৃত্ব, ধনের 
হাত হইতে বৃদ্ধি বিদ্যার হাতে গেল । এখন হইতে বাঙ্জালার ধনবানের! 
আর কেহই নহেন, শিক্ষিত সম্প্রদায়-ই কর্তা। ইহা সমাজের পক্ষে 
বিশেষ মঙ্গলকর, উন্নতির লক্ষণ, উন্নতির সোপান।”, এই সঙ্গে তার 
নিবেদন এই...*এখনকার নৃতন সমাজ নেতগণের নিকট আমাদের 
নিবেদন, তাহারা সমাজ ধীরে ধীরে স্পথে চালাইলে, বিপ্লব না ঘটে ।” 
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নিথণ্ট | 


অক্ষয় দন্ত ( ১৮২০-১৮৮৬) ২৪, ৩৫-৩৬১ ৬৮১ ১০১১ ১৩৩ 
অনম্মুশীলন তত্ব ১, ১২৭, বিচার ১২৮-১২৯ 

অম্বতবাজার পত্রিকা ৩৯, ৮৩, ৮৪ 

এাকুইনাস, সেন্ট টমাস ( ১২২৫--১২৭৪ ) ১২০ 
আনম্দমঠ ( ১৮৮২ ) 8৪৬১ ৫০» ৫১৯ ৮০ 

হয়ং বেঙ্গল ২,-২৩ 30180867১5৮ 0০৮০) ২১ জ্ঞানান্বেষণ ২২ 
ইলবা্ট বিল ৮৮-৯০ 

ইস্ট ইন্ডিয়। কোং ২৫-২৭, ২৯, ৩২ 

ঈশ্বর গুপ্ু ( ১৮১২-১৮৫৯ ) ১৬, ৪৮ 

কমলাকান্ত "০-৮২ 

কলোনাইজেসন ২*-৩" 

কংগ্রেস ভারতের জাতীয় ৮৪, ৯০, *২ 

ক্যাপিটালিজম ১৭ 

কালশ ], জা (১৫০৯-১৫৬৪) ১৭ 

কান্ট, ইমানুয়েপ (১৭২৪-১৮০৪ ) ১২৪ ১৫১ 

কেশবচন্দ্র সেন (১৮৩৮-১৮৮৪) ৪০ ; 


ৃষ্ট বিষয়ক বক্তৃতা ৪১-৪৩; ৪, ৮২, ভারতব্ীয় ব্রাঙ্গসমাজ্জ ৯৩, ৯৭1 
ও দেবেন্দ্রনাথ ৯৪7 ও নিয়মতন্ত্র ৯৫; ও ব্রাঙ্ প্রতিনিধি সত্তা ৯৬১৩ নবপুজা ৯৭) 
ইংলগ্ যাত্রা ৯৭; তারত সংস্কার সভা ৯৮; বিশেষ বিবাহ আইন ০৮-৯৯ 3 
ও ব্রাঙ্গ ন্বাতন্্য ০৯-১০*; ও যুবকদল ১*১-১০২; আদেশবাদ ১০২-১০৩] 
রাজনীতি ১*৪-১০৬ 7 1£00181096100, ১০৫ ; কুচবিহার বিবাহ ১০৯-১১০$ 
€ রামকুফ্জ ১১১-১১২ 
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ৰাংলার নব্যুগ ও বক্ধিমচন্ত্রের চিন্তাধারা_-১, 


কৃফচরিত্র (১৮৮৬ ) 81, €৭১ ৫৮১ ৭৫৪ ১১৫ ১২৭ 
ক্রোচে, বেনেদেত্বো ( ১৮৬৬-১৯৫২ ) ১৪ 
চিরস্থায়ী বন্দোবস্ত ( ১৭৯৩ ) ১০-১১ 
ডিরোজিও, হেনরী ভিভিয়ান লুই ( ১৮০৯-১৮৩১ ) ২০) ২১১ ২২, 
তত্ববোধিনী পত্রিকা ( ১৮৩৮ ) ১৩৬, ৩৫, পাঠশালা (১৮৪০ ) ২৪ 
দক্ষিণারগ্জন মুখোপাধ্যায় ২*, ২২ 
দেকার্তে, রনে ( ১৫৯৬-১৬৫০ ) ১৭ 
দেবেজ্জনাথ ঠাকুর (১৮১৭-১৯০৫) 

ও নবধুগ ২৩ ব্রাঙ্ষধন্মগ্রচাব ২৪ বেদশৃঙ্খল মোচন ৩৬ ও কেশবচন্দ্র ৯৪-৯৫ 
ও বিশেষ বিবাহ আইন, ৯৯১০০ 7; ১০১ ১১২, 
দাস্তে আলিঘিয়েরি (১২৬৫-১৩২১ ) ১২০ 
স্বারকানাথ গঙ্গোপাধ্যায় ( ১৮৪৪-১৮৯৮) ৫৪, ১৯৭৪ 
স্বারকানাথ ঠাকুর ( ১৭৯৪-১৮৪৬ ) ২৯, ৩২, ৩৩, ৩৪ 
দীনবন্ধু মিত্র (১৮৩০-১৮৭৩ ) ৩৯, ৪৭ 
নীলদর্পণ (১৮৩৬০ ) ৩৯, ৮৩ 
দেবীচৌধুরাণী (১৮৮৪) ৪৫, ৪৬, ৫৯) ৩*, ১১৫ 
ধন্মতত্ব (১৮৮৮) ৪৫, ৪৬, ৪৮ 

স্ত্রী পুরুষের সাম্য ৫৫৫৭ ; সমাজদর্শন ৬৫-৬৭7 ৭৭, ৮*, ৮৩, ৯১ 
আলোচনা ১১৫-১৫১) নিহিত বিশ্বাস ১১৭-১১৮ পৌরাণিক ধর্ম ১৮৯১৯ 
পাশ্চাত্য সত্যতা ১১৯-১২০) হিন্দু ধর্মের বৈশিষ্ট্য ১২০-১২১ বৈজ্ঞানিকতা 
১২৪-১২৫ ; যুবমনে প্রভাব ১২৬-১২৭। মতামতের সার ১২৭-১৩১; জগত 
ও মানুষ ১৩১-১৩২ সামগ্রশ্যবাদ ১৩৩-১৩৭; হিতবাদ ও হিন্দুধর্ম ১২৮; 
হিন্দুত্ব ও 0০০09 ০0£ 016976 ১৩৮-১৩৭) ভক্তি ও অন্যান্ত বৃত্তি ১৩৯- 
৪২; ভক্তি ও সমাজ সম্পর্ক ১৪২) ভক্তি ও রাজনীতি ১৪৩-৪৫; ভক্তি ও 
পারিবারিক গঠন ১৪৫; হিন্দুত্ব ও পাশ্চাত্য ১৪৫-১৪৬ 7 অগোচর পাশ্চাত্য প্রভাব 
১৪৬-১৪৮; বিচার পদ্ধতি ১৪৮-১৪৯; মতামতের জনপ্রিয়তা ১৪৯-১৫১ 


নবধুগ ১৬, ইয়োরোপীয় ১৬-১৭; বাংলার ১৭-১৯) 
দুর্বলতা ২৩; ও রক্ষণগীলতা ২৪, পরিণতি ৩৫ 
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প্রচার পঙ্জিকা ৪৫, ৭৯ 

প্রসঙ্জকুমার ঠাকুর (১৮০১-১৮৬৮ ) ২৯, ৩২ 
ফরাসী বিপ্লব ১৭, ২২, ৩৩ 

ফুরিয়ের শার্লে ( ১৭৭২-১৮৩৭ ) ১৩ 
বঙ্কিমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় » 

'অর্থনীতিক চিন্ত। ১০-১৩; চিন্তার পরিধি ১৩-১৪ ; জন্ম ও বাল্য শিক্ষা 
১৫-১৬7 ৩৭, ৩৮, ৩৯ ৪০১৪৪, রাজনীতি ও সমাজ ৪৪-৬৭; সাহিত্যে যুগ 
বিভাগ ৪৪-৪৫); জাতীয়তা ৪৬৪৭; হিন্দু জাতীয়তাবাদ ৪৮-৫০ ) 
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নারীত্বের আদর্শ ৫€০-৬০ 7 সমাজ দর্শন ৬১-৬৫7 শাস্ত্রবিচার ৬৮-৭৮ ; ধর্ম বনাম 
ধর্মশান্ত্র ৭১-1৪ ; শাস্ত্রালাচনার ফলাফল ৭%-৭৭; সামাজিক হতাশা ৮১-৮২ 
কোন স্পেশিয়ালেব পত্র ৮৬১ ১১১১ ১১৫, পাশ্চাত্য জ্ঞান ১২৩-১২৪ ; দার্শনিক 
রূপে ১৪৮-১৪০ ; জনপ্রিয়তা ১৪৮-১৫১ ; ও মধ্যবিত্ত সমাজ ১৫২ 
বঙ্গদর্শন ১৮০২) ৪৫১ ৪১ ৫১০ ৫৫) ৬১৯ পত্রস্থচনা ৬৪, 
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বানল, রবাট ( :৭৫৯-১৭৯৬ ) ১৭ 
বিজয় গোস্বামী (১৮৪১-১৮৯৭ ) ৪৫? ৮৭) ৯০৪ 
বি্চাস।গর ঈশ্বরচন্দ্র (১৮২০-১৮০৯১ ) ১০৪ 
বেতাল পঞ্চবিংশতি (১৮৪৭ ) ১৬; ৩৫, 
দর্শন ৩৬-৩৭, ও বনু বিবাহ ৫২-৫9) ৬৯৭৯ ; ৭৫, ৮২, ১০১ 
বিবিধ গ্রবন্দী ১১, ১২) ৬৫ 
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মতামত ১১৩-১১ এ 
ব্রিটিশ ইনডিয়ান এ্যাসোসিয়েশন (১৮৫১) ২২ 
বিদ্রোহ (১৮৫৭) ৩৮, 
বীটন জন ডরিঙ্কওয়াটার ২১ 
বেকন, ফ্রাব্সিস ( ১৫৬১-১৬২৬ ) ১৭১ ৬৬, ১৩৩ 
বেনথাম জেরেমি ( ১২৮৪-১৮৩২ ) ১১৬, 
স্চারত সম্ভ। ৮৩, ৯৯১১৮ 
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ভূদ্দেব মুখোপাধ্যায় ( ১৮২৭-১৮৯৪ ) ১০ 
মতেম্কু শালে ( ১৬২৭-১৭৫৫ ) ৫৮১ 
নঙ্চু ৪ ৬১ 8৮৮) 
মার্ঝ কাল ( ১৮১৮-১৮৮৩ ) ৩৩, 
মহান্ভারত 5৬, ৭২, 
মিল, জন স্টয়াট ( ১৮০৬-১৮৭৩ ) ১১৬, 
ীরকাশীম ৩৭, 
মেকলে, টম'স ব্যাবিংটন ( ১৮০০-১৮৫৯ ) ১৬ 
যোগ্েজ্দনাথ বিভাভূষণ (১৮৪৫-১৯০৪ ) ৮৩, ১০৭ 
রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ( ১৮৬১-১৯৪১ ) ৭৭, ৭৮, 
গোরা ১০৬-১০৮ 
রমেশচন্দ্র দত্ত ( ১৮৪৮-১৯০৯ ) ৫১, 
রাজনারায়ণ বস্তু (১৮২৬-১৮৯৯) ১০১ ১৬, 
আত্মচরিত ২২; ২৪ ; 
হিন্দুধর্মের শ্রেষঠতাঁ ৭৬, ৯৯ 
রামগোপাল ঘোষ ( ১৮১৫-১৮৬৮ ) ২০) ১১, ২২, ২৩ 
রামকৃষ্ণ পরমহংল ( ১৮৩৬-১৮৮৬ ) ৯? ১১১-১১৪ 
রামমোহন রায় (১৭৭৪-১৮৩৩ ) ১০, 
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৫৩, ১০১, ১০৯, ও নতুন জ্ঞান ১২৯; টাকাঁরমানের কাছে পত্র ১২২-১২৩ 
রাধাকাস্ত দেব ( ১৭৮৪-১৮৬৭ ) ২৩, ৮৩ 
রুশো, জ'যা জাক (১৭১২-১৭৭৮) ১৭১ ৬৬, ১২৩ 
পামায়ণ ৪৬, 
লর্ড কর্ন ওয়ালিস ১*, ১১, 
জর্ড ভাফরিণ ৯১-৯২, 


১৫তি 


পল্্ড লিটন ৮৫, দরবার ৮৭ 
- দরবার ভানাকুলার প্রেস গ্যাক্ট্ ৮৭, ৮৮ ১০৫. 
লর্ড (রপণ ৮৮, ৮৯, 
শশধর তর্কচুড়ামণি 7৭, 
শিল্প বিল্পব ১৭, 
সতীদ।হ প্রথা! ২, 
সমাচার দর্পণ ২৯, ৩০, 
সমাচার চজ্জ্িকা ২৯, 
বাদ প্রস্ভাকর ১৬, 
সাধারণী পত্রিকা ৪৬, ৭৭, 
সাম্য (১৮৭৯) ৫৫, ৫৭, ৬১৯ ৬৩ 
আরেজ্জ বন্দ্যোপাধ্যায় (১৮৪৮-১৩১৫) সত 
কারাদ ৪) 
জ্যমন।ল্‌ কনফারেন্না (১৮৮৩ ) ৯০ 
স্পেন্দার হারবার্টা (১৮২০-১৯০৩) ১১৬০ ১৭৯৮ ০ 
হরপ্রসতদ শান্ী ( ১৮৫৩-১৯৩১ ) ১5. 
হরিশ্চন্দ্র মুখোপাপ্যায় (মৃত ১৮৬১) ৯২:৩৯ 
হার, যোহান্‌ গটফ্রীট ফন (১-৪৭-১৮০৩) ১৭, 
হিন্দু কলেজ (১৮১৭ ) ২০ | 
িন্দু পেটি ঘট ২২, ২৯. ৮০ 
হনব মেলা, (১৮৬৭) ৪৩, ৮৩ ৮৬, ৮৭ 
হেগেল, গার্গ হিবলহেলম ফ্রাডরিশ ( ১৭৭০-১৮৩১ ) ৬৬, ১২৪ 
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